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Povos ISOLADOS E A SERIE
NOVA ANTROPOLOGIA DA AMAZONIA

Contribuir para a superagio do vazio etnografico que
atinge partes consideraveis da Amazonia e que condena varios
povos indigenas a uma injustificavel desatengao por parte dos
estudos e discussoes académicas, e, em alguns casos, mesmo total
esquecimento, ¢ a principal motivagao da Série Nova Antropolo-
gia da Amazonia voltada, principalmente, a difusao dissertagdes
e teses académicas.

Nesse sentido, ja foram publicados trés monografias:
(1) ”Frutos do Céu e Frutos da Terra: aspectos da cosmologia
Kanamari no Warapekom”, de Araci Maria, que de forma inova-
dora nos estudos de etnologia indigena toma como objeto de es-
tudo o conjunto de festas étnicas nas quais se expressam as rela-
¢Oes das pessoas kanamari entre si e com o meio ambiente com
que interagem, destacando, de modo particular, as relagoes cos-
moldgicas que dao significado a vida e unidade ao ser Kanamari,
20 mesmo tempo em que se apresenta como forma de valorizagao
e divulgacao da cultura deste povo da familia lingtifstica katukina,
originario da regiao Jurua-Jutai-Itaquai, no estado do Amazonas,
sobre o qual sio pouquissimos os trabalhos etnoldgicos; (2) “Na
Encruzilhada do Pecado”, de Graca Barreto; a partir do mito
de criacao do mundo na visao dos indios Tukano, habitantes da
regiao do alto rio Negro, na fronteira Brasil-Colombia, assinala
as percepgoes indigenas sobre as suas relagoes com a natureza e
como estas percepcoes explicam o mundo, como constroem as
formas de organizacdo social com seus sofisticados sistemas de
interdigoes e afinidades, como definem as organizagdes espaciais
e as hierarquias étnica, que caracterizam esta regido ¢ como o
maior e mais intrincado complexo interétnico nas terras baixas
da América do Sul; e (3) “Indios Urbanos: processo de reconfor-
magao das identidades étnicas em Manaus”, de Roberto Jaramillo
Bernal; que considerando da presencga de diferentes etnias fixadas
na cidade de Manaus analisa a propria presenca indigena no es-




paco urbano, o fenomeno das migracoes indigenas e os motivos
dos deslocamentos e as motivagdes para o estabelecimento nas
cidades, o processo de reconfiguragao étnica decorrente dos pro-
cessos de migracao para a cidade, as dinamicas de identifica¢ao
indigena e as mudangas sociais no meio urbano e o surgimento
no campo do movimento indigena de novas formagoes sécio-
politicas decorrentes da intensificacao das relacGes interétnicas,
assim, como o surgimento de um espago urbano etnicizado.

Além desses, a Série Nova Antropologia da Amazonia
trabalha com a previsio de publicagio em um futuro préximo
outros trés volumes: “As Relagdes entre os Kupdah e os Tukano:
diferencas, desigualdades e hierarquias, de Renato Athias; “Cam-
beba ou Omagua: etnohistoria e identidade étnica de um povo
indigena na Amazonia brasileira”, de Benedito do Espitio Santo
Pena Maciel; e “137 Anos de Sempre: um capitulo da historia
Kanamari do contato”, de Lino Joao de Oliveira Neves.

Embora em sua forma “Povos Indigenas Isolados na
Amazonia: a luta pela sobrevivéncia” nao se insira no formato
de monografias adotado para a Série, tanto a qualidade do seu
conteudo, como a importancia politico-indigenista, que é mesmo
que dizer politico-antropolégica da tematica que aborda, justi-
fica plenamente a sua inclusao, tanto porque pouco, na verdade,
quase nada ha disponivel sobre a questdao dos “isolados”, quanto
pela elevada qualidade dos artigos que compoem os diferentes
capitulos do livro.

Este livro, resultado da presencga ativa e comprometida de
agentes sociais envolvidos com a luta dos povos indigenas em
defesa de seus direitos, é produto da contribuicdao de diferentes
autores, em sua grande maioria, ligados diretamente ao trabalho
realizado junto aos indios pelo Conselho Indigenista Missionario
(Cimi).

O que sao povos indigenas isolados?

Quem sao os povos indigenas isolados?



Onde vivem os povos indigenas?

Como vivem os povos indigenas isolados?

Que desafios se impoem aos povos indigenas isolados
para manterem os seus modos de vida?

Que dificuldades enfrentam os povos indigenas isolados
para conservarem oOs seus territorios perante o avango da socie-
dade nacional?

Que ameagas colocam em risco a integridade fisica dos
povos indigenas isolados?

Por outro lado, uma segunda ordem de perguntas sempre
recorrentes quando o tema ¢é “indios isolados™ é:

Que estratégias utilizam os “indios isolados” para se man-
terem distantes das populagoes regionais que avangam sobre as
suas terras e suas vidas?

Como os “indios isolados” se defendem do avanco das
frentes de ocupacao econoémica e os programas de desenvolvim-
ento regional que os envolvem?

Que defesas sobram aos “indios isolados” para manterem
a integridade sécio-cultural que lhes tem garantido a permanén-
cia histérica enquanto sociedades etnicamente diferenciadas?

Essas e muitas outras perguntas do mesmo género po-
dem ser feitas quanto a permanéncia de povos indigenas ainda
hoje vivendo distantes das sociedades modernas. As respostas
para a maioria destas perguntas serao sempre aproximadas, ja que
as unicas, e em geral sempre poucas, informagoes efetivas sobre
os povos indigenas isolados diz respeito aos locais de aparigao
de membros dos grupos, apari¢oes estas sempre muito breves,
efémeras, através das quais os indios isolados parecem avaliar as
motivagoes e intencdes (na maioria das vezes nao-amistosas!) dos
segmentos das populagdes regionais que se aproximam de seus
mundos.




Para a maioria destas perguntas, as respostas sao de
dominio exclusivo de um reduzido numero de especialistas das
questoes indigenas.

O objetivo deste livro é levar ao publico amplo informa-
¢Oes sobre os povos indigenas isolados, na expectativa de con-
seguir apoios na sociedade civil para a defesa e garantia de direi-
tos que permitam a estes povos a possibilidade de continuarem a
existir enquanto sociedades etnicamente diferenciadas.

Assim, ¢ mais do que oportuno que a Série Nova Antro-
pologia da Amazonia abra espaco para acolher a iniciativa do
Conselho Indigenista Missionario (Cimi) de apresentar ao publi-
co analises, reflexdes, consideracoes criticas, dentncias e estudos
etnograficos, que formulados a partir da dimensao do ativismo
politico indigenista que caracteriza a entidade, nada fica a dever
as produg¢oes académicas.

Por tudo isso, a Série Nova Antropologia da Amazonia
soma-se aos esforcos do Cimi de “reunir e qualificar as informa-
¢bes sobre a existéncia dos povos indigenas isolados, para dar
visibilidade a essa realidade e para cobrar do poder publico sua
responsabilidade na protecao a vida e aos territorios desses po-
vos” (Em Encontro, Missionarios Revelam que Situagao de Iso-
lados é Desesperadora, 2010, p. 6)], conforme as palavras da en-
tidade publicadas em seu 6rgao de divulgacido da causa indigena,
o Jornal Porantim N°. 328, de setembro de 2010.

LiNO JOAO DE OLIVEIRA NEVES
COORDENADOR DA
SERIE NOVA ANTROPOLOGIA DA AMAZONIA



DEDICATORIA

Ao companheiro Gunter Kroemer, idealizador deste li-
vro, que nos deixou no dia 15 de julho de 2009, vitima de uma
doenca pulmonar nao identificada. Presenga marcante na historia
do Cimi, defensor do dialogo intercultural, ele deixou-se con-
verter pelos valores e sabedoria dos povos indigenas. E lembrado
com carinho pelos povos Suruwaha, Apurina, Jarawara, Paumari
e Jamamadi da regido do rio Purus, com os quais partilhou lon-
gos anos de sua vida, na luta pela demarcagao das terras e pelos
demais direitos indigenas. Gunter, sempre demonstrou muita
preocupagao e sensibilidade em relagao ao futuro dos povos em
situacao e isolamento e risco. Com muita dedicagao e despren-
dimento, nesses ultimos anos, subiu rios e igarapés e andou em
inumeros varadouros no interior da floresta, em busca de evidén-
cias da presenca desses grupos indigenas, para exigir das autori-
dades as providéncias necessarias a sua prote¢ao. Nossa homena-
gem a esse lutador que estd presente na memoria de todos que
o conhecemos e nos anima a seguir em frente na construcao do

projeto do “bem viver”.




PREFACIO

“Bu vi a opressao de meu povo,
ouvi o gtito de aflicao..”” Ex 3,7

O livro “Povos indigenas isolados na Amazonia: a luta pela
sobrevivéncia” denuncia a disputa sangrenta pelo acesso, uso e ex-
ploracao das riquezas da Amazonia. Revela que essa regido conti-
nental é vista com olhares distintos, a partir do lugar em que cada
um se situa e dos diferentes interesses defendidos. Uma regido em
conflito que tem por um lado setores usando de todas as artimanhas
para facilitar o saque dos recursos naturais e por outro 0s povos e
comunidades que fizeram da Amazonia o seu lar que desde sempre
cuidaram para que assegurasse a sua vida e a vida das geragoes fu-
turas.

A existéncia de grupos indigenas isolados, muitos enxotados
de suas terras e em busca de refugio em lugares de acesso muito
dificil, alerta para o “terrorismo do desenvolvimento”, pensado em
funcao de interesses externos, fora da Amazonia.

O livro relata a mobilidade forgada dos povos indigenas iso-
lados e prova que a conquista da Amazonia continua, através de um
violento e silencioso processo de expropriacao de terras. Os meios
de comunicagao naturalmente nao dio nenhum espago a esses po-
vos para denunciarem a sistematica violéncia praticada contra eles
e nem sequer cobram das autoridades a prote¢ao que lhes ¢ devida
pelo Estado. Impossivel, no entanto, é negar os frequentes crimes
e violéncias contra esses povos que ja configuram um verdadeiro
genocidio.

Extremamente vulneraveis, ainda assim os grupos indigenas
isolados exercem um papel relevante como defensores da floresta,
resistindo literalmente até ao extremo, como ¢ caso do indigena em
Rondoénia que habita um buraco na terra, protegendo o local de as-

saltantes e depredadores da mata.



Ao contrario do que muitos pensam, os povos indigenas sao
sociedades do futuro e nio do passado — diferentemente das elites
das sociedades ocidentais, que impulsionadas por sua visio imedi-
atista, sao capazes de colocar em risco todo o planeta, acumulando
e consumindo sem limites, em busca de uma efémera felicidade que
tolhe os direitos de milhdes de pessoas consideradas supérfluas e
descartaveis (cf. DAp 65).

Somos constantemente alertados pelos cientistas sobre a
necessidade de agir, antes que seja tarde demais, para enfrentar o
aquecimento global e as mudangas climaticas em curso provocadas
pela agao humana. Salvaguardando os seus territorios estaremos nao
s6 protegendo os projetos de vida desses povos, mas contribuindo
de modo eficaz para assegurar o nosso futuro e o futuro do planeta.

O grito que vem da Amazoénia evocado por este livro, denun-
cia e anuncio, nos leva a refletir sobre a insensatez do atual modelo
de desenvolvimento para a regiao impulsionado pelos grandes em-
preendimentos e sobre as alternativas que nos apontam as experién-
cias milenares dos povos indigenas. “Eu vi a opressio de meu povo,
ouvi o grito de afli¢do...” falou o Senhor Deus a Moisés no Egito e
deu-lhe a missdo de libertar o povo de Israel das maos dos opres-
sores. Hoje sao outros Moisés e outros povos oprimidos e atormen-
tados, mas a missao continua a mesma. E o Senhor Deus promete
sua presenga também hoje no meio dos que defendem os anseios
dos povos indigenas e de seus direitos e revela o seu nome: “Eu sou

aquele que esta convosco” (Ex 3,14).

BErwIN KRAUTLER
Bisro po XiNGU
PRESIDENTE DO CiMI




APRESENTACAO

O Cimi, por meio de seus regionais localizados na
Amazonia, constituiu em 2006 uma equipe para sistematizar in-
formacdes ja existentes e fazer um trabalho de campo para le-
vantar novos elementos sobre a realidade dos povos indigenas
isolados. A iniciativa foi motivada pelas noticias de que muitos
desses grupos estavam ameagados de extingao.

A finalidade era conseguir dados consistentes sobre a existén-
cia dos povos isolados, identificando as situagoes de maior tisco, para
exigir sua prote¢ao junto ao poder publico.

O livro faz parte do esforco em assegurar a prote¢ao a es-
ses grupos indigenas extremamente vulneraveis, que lutam para
manter-se afastados das frentes economicas que avangam sobre
a Amazonia. Trata-se de dar visibilidade a realidade incomoda
de violéncia contra esses povos isolados e a expropriagao de
suas terras em curso na Amazonia, que contrasta com a euforia
em torno dos grandes projetos de infraestrutura, do agronego-
cio, da superexploracao dos recursos naturais e do crescimento
economico.

Na primeira parte o livro traz elementos relevantes
sobre a realidade dos povos isolados, abordando as situagoes
mais criticas verificadas nos diferentes Estados da Amazo-
nia brasileira e nos pafses da América do Sul a partir dos da-
dos reunidos pelos diferentes regionais do Cimi na regiao e pela
equipe criada para os levantamentos de campo. Descreve com
uma riqueza de detalhes o processo de violéncia de que sao viti-
mas os povos indigenas isolados nos diversos paises, suas causas

e consequéncias. Faz uma analise das politicas indigenistas dos



Estados nacionais e discute sua situacio de “isolamento”. Revela
que o futuro desses povos esta intimamente ligado ao futuro da
Amazonia.

Na segunda parte, o livro apresenta aspectos do universo
cultural do povo Suruwaha, um povo indigena de contato re-
cente, e da sua relagao inicial com uma equipe do Cimi. Revela
a capacidade desse povo de organizar-se de forma autonoma,
estabelecendo uma dinamica interna e uma relagdo com o meio
ambiente, capaz de produzir abundancia de alimentos e assegurar
0 “bem viver” de toda a coletividade.

O livro dessa forma, mais do que a denuncia do exter-
minio de povos indigenas na Amazonia, algo absolutamente in-
concebivel e intoleravel em pleno século XXI, demonstra que
existem experiéncias de organiza¢ao em sociedade, para além da
légica do desenvolvimento, da exploragao, da acumulacio e do
consumo, que ja colocou em risco o futuro do planeta. Quem
sabe, a humanidade pode aprender com elas a descobrir o que
realmente ¢ importante para a felicidade, antes que seja tarde de-
mais.

Ao final do livro uma homenagem em memoria de Gunter
Kroemert, o idealizador dessa obra, que dedicou sua vida em defesa
da causa dos povos indigenas isolados.

Acompanham o livro quatro mapas com as referéncias
sobre a existéncia de povos isolados, tanto no Brasil quanto nos
demais pafses amazonicos e no Paraguai, e com informagdes so-
bre o desmatamento e os grandes empreendimentos economicos
que expulsam esse povos de suas terras, e colocam em risco a sua

sobrevivéncia.

Organizadores




SIGLAS

ACCA — Associacao Conservacao Bacia Amazonica
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PBA - Projeto Basico Ambiental
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Conhecendo e dialogando com o povo Suruwaha

1 Relatos sobre o povo Suruwaha e a experiéncia
do Cimi
Gunter Kroemer

2 Dialogando com o povo Suruwaha
Teresinha Weber

3 Elementos da cosmologia, territorialidade e
nogao de pessoa Suruwaha
Adriana Huber Azevedo

4 Homenagem: Uma vida ao servigo dos povos in-
digenas!
Pe. Gunter Kroemer

ANEXOS
Mapas: acompanham o livro quatro mapas

1- Povos indigenas isolados Pan-Amazénia e
Grande Chaco

2- Povos indigenas isolados Pan-Amazdnia e
Grande Chaco - Obras de infra-estrutura previs-
tas e em andamento

3- Povos indigenas isolados Amazdnia Brasileira
- Desmatamento

4- Povos indigenas isolados Amazoénia Brasileira
- Obras de infra-estrutura previstas e em anda-







PARTE 1

Violéncia, Impunidade e Resisténcia na

Amazonia e Grande Chaco




Os povos indigenas isolados estdo presentes no conti-
nente sul-americano, principalmente na regiao amazonica dos
paises da Bolivia, Brasil, Colémbia, Equador, Peru e Venezuela, e
no Grande Chaco paraguaio. Existem 127 referéncias de grupos
indigenas isolados nesses paises, dos quais 90 no Brasil.

Os quatro primeiros capitulos abordam o tema dos povos
isolados de forma mais ampla, buscando compreender as razoes
da opg¢ao destes grupos de evitarem relagdes com as sociedades
nacionais e mesmo com outros povos indigenas. Com uma abor-
dagem mais tedrica e conceitual, estes capitulos oferecem uma
leitura critica sobre o propalado papel do Estado Brasileiro como
“pacificador” ou “protetor” desses povos e sobre os impactos
das politicas desenvolvimentistas projetadas e executadas na
regido amazonica, buscando, ainda, conceituar melhor quem sao
os povos isolados - de quem se esta falando - e revelar o pre-
conceito presente em muitos dos termos usados para caracter-
iza-los como “Artredios”, “Brabos”, “Hostis”, “Isolados”, “Sem
contato”, “Nao contatados”, “Afastados” etc. Estes primeiros
capitulos constatam que, embora nao seja possivel indicar com
precisao quantos sao esses povos, quais 0s seus NUMmeros pop-
ulacionais, qual a extensdo de seus respectivos territorios, nem
exatamente o que pensa cada um destes grupos isolados, ha a
necessidade urgente, urgentissimal, de falar sobre eles para que
tenham respeitadas as suas organizagoes sociais, usos, costumes
e tradi¢des, e, inclusive, para que seja reconhecido o seu direito
de resisténcia, através do qual buscam formas de continuarem a
existir enquanto sociedades etnicamente diferenciadas no con-
texto da sociedade brasileira

Os oito capitulos seguintes apresentam uma abordagem,
por estado, da Amazonia brasileira, sobre o contexto em que vi-
vem os povos indigenas isolados. A partir da pratica de trabalho

pautada na valorizagao da experiéncia empirica profunda, os dife-




rentes autores descrevem com riqueza de detalhes a realidade que
cerca esses povos, informam sobre os vestigios, marcas, sinais,
indicios e outros elementos que comprovam a existéncia de in-
umeros grupos isolados em vastas areas da Amazonia, e analisam
as principais ameagas advindas da expropriacdo das suas terras,
do desmatamento predatério, da exploragdo madeireira, da im-
plantacdo de grandes projetos e das politicas de desenvolvimento
para a regiao.

O dltimo capitulo langa um olhar sobre a Amazonia para
além das fronteiras nacionais, buscando demonstrar a existéncia
entre os diferentes paises de politicas governamentais articuladas
que visam conectar a Amazonia ao mercado globalizado; pro-
gramas, por exemplo, como a Iniciativa de Integracao da Infra-
estrutura regional Sul Americana (IIRSA), com sua carteira de
projetos que vao na contramao das experiéncias historicas dos
povos da regido. Este capitulo traz, ainda, analises de contexto
dos diversos pafses onde se constata a sua presenca atual, denun-
cias de violagao de direitos e propostas para a protegao dos po-
vos isolados.

Os capitulos sao ilustrados com mapas sobre a localizagao
aproximada dos povos indigenas isolados e, em anexo, aparece

um quadro relacionando as 90 referéncias de povos isolados no

Brasil e as 37 referéncias da existéncia de povos nessa mesma

situagdao nos outros paises sul-americanos.




1 POVOS INDIGENAS ISOLADOS:
VIOLENCIA E IMPUNIDADE NA AMAZONIA

Guen’cer Francisco 14061361’151

Os povos indigenas isolados localizam-se na Amazonia, no
Gran Chaco paraguaio e em diferentes partes do mundo. Sao povos
que decidiram por diferentes razdes desfazer-se das relagdes que
mantinham com as sociedades nacionais e mesmo com outros po-
vos indigenas, ou entao restringi-las ao maximo. Existem aproxima-
damente 150 grupos indigenas isolados no mundo, dos quais 127 na
América do Sul, sendo 90 no Brasil. Na Amazonia, estao presentes
no Brasil, Peru, Equador, Colombia, Bolivia e Venezuela.

A denominagao “isolados” certamente niao ¢ a mais adequa-
da para nos referirmos a estes povos indigenas. O uso dessa de-
nominacao se da tao somente por falta de uma conceituagao que os
identifique de forma apropriada. Esses povos mantinham relagoes,
como ¢é proprio de todas as civilizagdes, com outros povos indi-
genas e com sociedades, no passado, e por algum motivo decidi-
ram isolar-se. Sdo conhecidos também como povos “sem contato”,
“em situacao de isolamento voluntario”, “arredios”, “autbnomos”
ou “livres”. Sao testemunhas da presenga originaria dos povos indi-
genas no continente e, portanto, anteriores aos Hstados nacionais,
sobreviventes da violéncia dos conquistadores, que se reproduz até
os dias atuais.

Para entender a vontade manifesta desses povos pelo isola-
mento deve ser considerada a sua opgao pela autonomia, evitando
relagoes de dominagiao ou conflitos que poderiam gerar desequili-
brios internos. Essa op¢do normalmente esta associada a experién-
cias traumaticas de encontros, protagonizados ou nao por eles, com
os agentes das frentes economicas das sociedades nacionais. En-

! Atua na drea de formagio do Cimi Regional Norte 1.
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contros marcados pela violéncia dos massacres, das epidemias, da
invasao de seus territérios e da depredagdao de suas fontes de ali-
mento e de seus referenciais simbolicos. Revela, por outro lado, uma
enorme capacidade de luta e resisténcia desses povos para manter,
mesmo em situagoes muito adversas, a sua autonomia e para suprir
suas necessidades materiais, espirituais e de vida em sociedade.

O tema da violéncia nao ¢é algo do passado. Ela continua
perseguindo os sobreviventes desses povos. As situagoes mais de-
sesperadoras acompanham o chamado arco do desmatamento que
vai do sul do Estado do Amazonas ao Maranhao. A exploragdao
madeireira ¢ o desmatamento, seguida da ocupacdo da terra pelo
gado e pelos monocultivos do agronegocio fazem desaparecer todo
e qualquer vestigio da presenca humana anteriormente verificada,
bem como eliminam as provas de massacres recentemente pratica-
dos contra esses povos indigenas.

A volta dos grandes projetos de infraestrutura governa-
mentais na Amazonia implementados através da lirsa (Iniciativa de
Integragao da Infraestrutura Regional Sul Americana) e pelo PAC
(Programa de Acelera¢ao do Crescimento), para facilitar o acesso,
uso e exploracao dos recursos naturais da regido associa-se a logica
predatéria em curso, restringindo ainda mais os espacos de refigio
dos povos isolados.

Nunca é demais lembrar que os grandes projetos da dita-
dura militar na Amazonia, como a construcio das hidrelétricas de
Balbina e Tucurui e as estradas Transamazonica, Belém-Brasilia,
BR 364, BR 174 e Perimetral Norte dizimaram as populagoes dos
povos Waimiri-Atroari, Yanomami, Arara, Parakana, Cinta Larga,
Nambikwara entre outros, isolados na época, levando-os a beira do
exterminio.

Preocupa sobremaneira que os processos de licenciamento
dos grandes empreendimentos de hoje guardam muita similaridade
com os do passado. As populagdes locais, especialmente os povos
indigenas, continuam sendo considerados obstaculos ao chamado
desenvolvimento, assim como ha pouca seriedade nos estudos de
viabilidade socioeconémica e ambiental.
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Diante das exigéncias do grande capital em assegurar a ex-
ploragao dos recursos naturais da regido, por um lado, e a protegdao
dos povos indigenas, por outro, o Estado assume um pretenso pa-
pel conciliador de interesses. Pretenso, porque invariavelmente os
povos indigenas sao obrigados a ceder. Isso fica evidente nos EIA
e Rima para o licenciamento das hidrelétricas de Belo Monte no rio
Xingu e Jirau e Santo Antonio no rio Madeira. Dois casos escandalo-
sos de desrespeito aos direitos indigenas. No caso de Belo Monte a
Funai forjou as consultas as comunidades indigenas considerando
encontros de informagao promovidos por seus funcionarios sobre
o projeto como sendo os espacos para o consentimento livre, prévio
e informado dos indigenas; e no caso das obras no rio Madeira os
estudos chegam a mencionar a existéncia de cinco grupos de indios
isolados, na area de influéncia do projeto, mas a Funai dad o seu
aval mesmo niao conhecendo nada sobre a realidade desses povos e
muito menos sobre as consequéncias que iriam sofrer em razao da
construcao das hidrelétricas.

Muitos grupos indigenas isolados, para manterem a sua au-
tonomia ou para fugir da morte, deslocam-se para as areas mais
preservadas, que por vezes sao de Unidades de Conservagao Am-
biental ou Terras Indigenas ja demarcadas. Tem ocorrido de forma
relativamente frequente também a criagdo de Unidades de Conser-
vagao em areas de localizacao de povos isolados, ao invés de demar-
ca-las como terras indigenas.

No Maranhao os grupos Awa isolados perambulam por ter-
ras indigenas ja demarcadas. Mesmo assim estao ameagados de ex-
tin¢ao devido a permanente e incontrolavel invasao e exploragao ile-
gal de madeira nessas terras. A atividade madeireira também ameaca
os povos isolados na fronteira do Acre com o Peru, obrigando-os a
disputar espagos territoriais com outros povos indigenas.

Os crimes de genocidio, que sao aqueles praticados com
a intencdo de aniquilar um povo, sio relativamente frequentes na
Amazoénia nas ultimas décadas. Os relatos testemunhais de sobre-
viventes revelam requintes de perversidade sobre esses massacres.
Um desses crimes foi praticado, ha uns 30 anos, contra o povo Pi-
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ripkura, localizado na regiao entre os rios Branco e Madeirinha, nos
municipios de Colniza e Rondolandia/MT. O jornalista Felipe Mi-
lanez, em entrevista com uma das trés sobreviventes conhecidos,
afirma: “Rita me contou sobre o massacre sofrido por sua tribo ha
quase de 30 anos. Homens armados invadiram sua aldeia de madru-
gada. Sua tia foi morta a tiros enquanto dormia na rede. Seu pai
foi decapitado, assim como varias crian¢as, homens e mulheres da
tribo. A aldeia foi incendiada. Rita conseguiu fugir, mas depois de
um tempo vagando pela floresta acabou sendo forcada a conviver
com a nossa sociedade”.

Na regiao de Corumbiara, no sul de Rondoénia, localizam-se
os sobreviventes dos massacres praticados, na década de 1980, con-
tra os povos Kanoé e Akuntsu contatados pela Funai em 1995, bem
como o chamado “indio do buraco”, possivelmente a unica pessoa
viva de seu povo. Apesar de os fortes indicios sobre a autoria desses
crimes, que apontam para fazendeiros e politicos da regido que se
apossaram das terras onde esses povos viviam, ninguém foi indi-
ciado ou preso. Resta o documentario “Corumbiara”, do cineasta
Vicent Carelli, fruto de 20 anos de pesquisa sobre esses fatos, para
manter viva nas mentes e coracoes essa vergonhosa histéria de mas-
sacres contra os povos indigenas, que continuam se repetindo na
Amazonia.

Sdo muitas as situacOes em que as terras ocupadas até re-
centemente pelos povos isolados foram usurpadas. Dois relatos
de agentes do Cimi retratam essa realidade. Gunter Kroemer, nos
relatérios de suas viagens de levantamento sobre a realidade do povo
isolado Katawixi, no municipio de Labrea/AM, nos anos de 2006
a 2008, manifesta grande preocupagao: “[...] no igarapé Jacaretba,
habitat e antigo coragdo das terras Katawixi encontra-se hoje a vila
Seringarana, um assentamento do Incra[...] E praticado um tipo de
ecoturismo, com hotel de dois andares, acomoda¢oes e programas

* MILANEZ, Felipe. Genocidio na Selva — Massacres a nag¢bes indigenas, Dis-
poniveis em: < http://racismoambiental.net.br/2010/07/genocidio-na-selva-
o-massacte-a-nacoes-indigenas/>.
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de pescaria turistica... Que loucura, que dor no coragao, estamos no
habitat tradicional dos indios Katawixi”.> Catarina Lourdes Christ,
depois de 20 anos de presenga na regiao de Aripuana, no norte do
Mato Grosso, faz, em 2005, o seguinte relato sobre os indios iso-
lados, conhecidos como “Baixinhos™: “Nota-se que, 2 medida que
a mata esta sendo derrubada e instaladas fazendas e o projeto de
Assentamento Conselvan, os indios estao recuando. Ja nao aparece-
ram mais nos ultimos dois anos nesta regido entre os rios Guariba
e Branco...”.*

Os indios vao desaparecendo das terras por eles ocupadas.
Os novos donos, muitas vezes 0s Seus assassinos, juram que jamais
os viram nas terras que receberam em recompensa pela violéncia
que praticaram. Fazem coro com os demais latifundiarios contra a
demarcagdo de terras indigenas e contra toda e qualquer medida de
protecao adotada pelo poder publico. Esbravejam contra as enti-
dades da sociedade civil que apoiam os direitos indigenas taxando-
as de inimigas da patria a servico de poténcias estrangeiras. Querem,
enfim, o aval do Estado, e por vezes tém conseguido, para continuar
matando tudo o que atravessar o seu caminho (seja gente ou flo-
resta) em busca do lucro facil para satisfazer a sua ganancia.

Esse contexto ¢ assim descrito pela equipe do Cimi de Apoio
aos Povos Isolados: “Analisando a mobilidade for¢ada dos grupos
indigenas isolados, fica evidente que a conquista da Amazonia conti-
nua através de um violento e silencioso processo de expropriacao de
terras. Os povos indigenas isolados, as maiores vitimas, por motivos
6bvios, nao batem nas portas do MPF, do Palacio do Planalto, do
Judiciario, do Congresso Nacional e nem se fazem ouvir pelos meios
de comunicag¢io para denunciar os crimes de genocidio de que vém

> KROEMER, Guntet. Minhas viagens 2006 — 2008. Manaus: Arquivo Cimi
Norte I.

* CHRIST, Loutdes Catatina. Terra Indigena Rio Pardo — Ano: 2005/ 28 de abril e
27 de maio. Relatério. Manaus: Arquivo Cimi Norte I.
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sendo vitimas”.> Também ndo cobram que seja respeitado o artigo
231, § 5.° da Constituicio Federal que declara: “F vedada a remogio
dos grupos indigenas de suas terras, salvo “ad referendum” do Con-
gresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em
risco sua populagao, ou no interesse da soberania do Pafs, apos de-
liberagao do Congresso Nacional, garantido, em qualquer hipotese,
o retorno imediato logo que cesse o risco”.

Isso, no entanto, nao justifica a indiferenca. Cabe a sociedade
dizer se quer continuar como cumplice do exterminio de povos in-
digenas, legitimando a devastacao da Amazonia e tudo o que nela
existe, ou se pretende desautoriza-la. Neste caso, o primeiro passo
¢ contrapor-se a logica perversa e imediatista do desenvolvimento,
da exploracao e da acumulagao, que associa os povos indigenas ao
passado. E depois apropriar-se do sentido do “bem viver” desses
povos que organizaram a sua relacdo com o meio ambiente com
forte simbolismo religioso, reproduzindo a igualdade social, para as-
segurar a vida das geracoes futuras.

3 Equipe de apoio do Cimi aos povos indigenas isolados. Encontro dos tegionais
da Amazdnia sobtre os povos isolados — 13 2 15/9/2010 — Porto Velho Rondo-
nia, Nota a imprensa, Arquivo Cimi.
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2 OS POVOS INDIGENAS EM SITUACAO
DE ISOLAMENTO E RISCO E A POLITICA DO ES-
TADO BRASILEIRO PARA ASUA PROTECAO

Roberto Antonio Liebgott®

A questao indigena no Brasil ¢ tratada, pelos que governam o
Estado, com absoluto desprezo quando se fazem necessarias a¢oes
e politicas que assegurem efetivamente os direitos indigenas. Mas,
quando as terras dos povos indigenas sio objeto de interesses a es-
peculacdo de poderosos grupos economicos, entao a questao indi-
gena ¢ tratada com esmero, tendo em vista a restricao dos direitos
destes povos e a facilitacio da exploracio das terras e de seus recur-
sos ambientais, minerais e hidricos.

Além da subserviéncia dos poderes publicos aos que buscam
explorar as terras indigenas, no Brasil se consolidou uma historia
onde, de um lado, se projetou o apagamento dos povos indigenas
como sujeitos de direitos e portadores de culturas milenares e, de
outro, se promoveu e alimentou preconceitos e se estimulou as mais
variadas praticas de violéncias contra os primeiros habitantes do
Brasil.

Tendo como referéncia essas constatacoes historicas acerca
da relacio do Estado brasileiro com os povos indigenas, passo a
abordar uma realidade que poderia ser caracterizada por muitos
como “coisa do passado™: a existéncia de povos denominados “iso-
lados” e a necessidade de uma politica de governo para sua pro-
tegao. Ou seja, a realidade de povos que, apesar de mais de 500 anos
de “histéria do Brasil”, ndo mantém relacio com a nossa sociedade,
vivendo em desespero, em fuga, refugiando-se diante das frentes de
expansiao colonialista e da devastagao das terras.

Sdo incontaveis as narrativas (orais, escritas, documentadas
em filmes, livros e relatadas ao poder publico) sobre os contatos e

¢ Vice-presidente do Cimi
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relagoes que se estabeleceram com os povos, grupos e comunidades
que vivem em situa¢ao de isolamento na Amazonia brasileira, bem
como sobre a crueldade destes contatos, quando estabelecidos por
grileiros, madeireiros, fazendeiros e seus pistoleiros, mineradores,
garimpeiros, migrantes, posseiros, pescadores etc.

As historias narradas e documentadas sio aterrorizantes.
Muitas delas expressam com crueldade a infinita capacidade destru-
idora e genocida que os seres humanos possuem quando estio,
consciente ou inconscientemente, tomados pela ambicao de ter
bens, patrimoénios, dinheiro e poder.

1 O INDIGENISMO OFICIAL NO BRASIL

Desde a época do SPI — Servico de Protecio aos Indios,
criado em 1910, o Estado desenvolve agoes e politicas, geralmente
paliativas e transitorias, para os povos indigenas que se encontravam
distanciados ou isolados das relagdes sociais, politicas e econoémicas
da sociedade brasileira. As agdes do SPI tinham por finalidade a
“humanizac¢ao dos indios”, ou seja, se pretendia “pacifica-los”, para
que fossem gradativamente assimilados ou integrados a comunhao
nacional. No entanto, ndo havia do ponto de vista governamental
nada muito organizado para se atingir estas finalidades. Ao contrario,
0s servigos eram restritos a um grupo de pessoas que desarticula-
damente buscavam vestigios e informacoes acerca de grupos e¢/ou
pessoas que estavam em situagao de isolamento na Amazonia. Nao
havia nenhuma proposta planejada de politica objetivando identi-
ficar os povos e/ou grupos e criar mecanismos de proteciao das
terras, fiscalizando-as e coibindo o avanco das frentes de expansao
e colonizacio.

E necessario enfatizar que na concepgio estatal os indios
eram um “estorvo para o progresso”’ e, portanto, a obrigacio
daqueles que governavam era o de promover, mesmo que de ma-
neira fragmentada, a remog¢ao dos indios do caminho do desenvolvi-
mento e da integracao da Amazonia com o restante do Brasil. Com
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isso, possibilitariam a implementaciao dos grandes empreendimen-
tos economicos, em especial a mineracao, a exploragdo madeireira,
o loteamento das terras e a expansao de um vasto mercado agricola
e pecuario. O chamamento para a colonizagio da Amazodnia nas
décadas passadas se dava com o seguinte lema: “Amazonia, uma
terra sem homens, para homens sem terra”.

Até o ano de 1967 o SPI conduziu a politica de pacificacio.
A Funai — Fundagio Nacional do Indio — criada em seu lugar deu
continuidade a ela. E, ao contrario do que se anuncia em escritos e/
ou nos relatos de sertanistas e indigenistas, saudosos servidores da
Funai, esse 6rgao, juntamente com o Ibama e depois com o Incra
promoveu negociagoes, acordos e projetos com segmentos politicos
e economicos regionais, patrocinando com isso a invasao das terras
para a explora¢ao madeireira, mineral, a grilagem das terras e a es-
truturacao ou consolida¢ao de propriedades em grandes latifundios.
Consequentemente, os referidos 6rgaos da administragao publica
tornaram-se responsaveis diretos pelo genocidio e pelo massacre de
muitos povos. Alguns grupos que subsistiram e resistiram perman-
ecem isolados nos Estados da Amazonia.

Um documento elaborado por liderancas indigenas e en-
tidades de apoio aos povos indigenas, encaminhado ao Governo
Federal, intitulado Indios isolados em Rondénia ¢ no Brasil: alerta de
genocidio, " enfatiza exatamente esse aspecto da recente colonizacao
dos Estados da Amazonia e os ataques promovidos contra os iso-
lados. Diz o documento: “ignorando a milenar presenca indigena,
(o Estado) promoveu a ocupagao ilegal e grilagem por parte de lati-
fundiarios e exploradores egressos em sua maioria do Centro-Sul
do Pais, que rapidamente subverteram a légica do assentamento de
trabalhadores rurais trasladados pelo estimulo oficial. Concomitan-
temente, realizaram uma brutal “limpeza territorial e étnica” através
de repetidas chacinas sobre inimeros povos indigenas nativos”.

O documento é enfatico acerca da realidade de violéncias
vivida pelos isolados e a0 mesmo tempo contesta a politica da Funai

7 Publicado no sitio do Cimi. Disponivel em: < http://www.cimi.org.bt/?system
=news&action=read&id=4360&eid=355>. Acesso em: 6/1/2010.
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e chama a atengao do governo: “A sociedade civil espera do Estado
brasileiro atitudes a altura da urgéncia e importancia social e politica
na prote¢ao a sobrevivéncia e continuidade dos ultimos povos in-
digenas autonomos no Brasil, bem como a conservagao e prote¢ao
de seus territérios, esteio de suas vidas e de suas possibilidades de
futuro”.

Tendo como referéncia os apelos dos segmentos sociais,
preocupados com os povos em situa¢ao de isolamento e risco, farei
uma abordagem sobre a estrutura que o 6rgao indigenista oficial dis-
poe para atender as demandas dos povos indigenas nao contatados
ou que se refugiam em fungao das frentes de expansiao economica.

2. A FUNAI E A ATUAL POLITICA PARA OS POVOS INDIGENAS
EM SITUACAO DE ISOLAMENTO

Na Constituigao brasileira sio reconhecidos os direitos originari-
os sobre as terras que os povos indigenas tradicionalmente ocupam,
bem como a organizac¢ao social de cada povo, suas culturas, crengas,
tradi¢oes cabendo ao Estado o dever de protegé-los e respeita-los
(Art. 231). Portanto, a nossa Lei Maior manda que o estado se or-
ganize para assegurar os direitos dos povos indigenas que habitam
nosso Pais, estando eles em situacao de isolamento ou nao.

Até o final dos anos de 80 do século passado, a Funai man-
tinha a mesma légica das politicas integracionistas do SPI e dos
governos militares. Somente nos anos subsequentes a promulgacao
da Constituicao Federal de 1988 ¢ que os governos passaram a ob-
servar os indigenas como portadores de direitos diferenciados. No
entanto, as politicas nao foram efetivamente criadas para atender as
diferencas e os povos em situacao de isolamento, nao representavam
qualquer tipo de preocupagio para os que governavam. Ou seja, as
politicas que se iniciavam para responder a Constitui¢ao Federal nao
tinham no seu horizonte a defesa e a assisténcia a esses grupos.

Na década de 1990, a Funai delegou para alguns sertanis-
tas a responsabilidade de buscarem identificar indicios de existén-
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cia de povos ou grupos indigenas que viviam em isolamento na
Amazonia. Delegou-lhes a incumbéncia de desenvolver a¢oes para
sua prote¢ao. Passados alguns anos, em 2000, no ambito do 6rgao
indigenista se tomou a decisao pelo estabelecimento de diretrizes
que viessem a fundamentar uma futura politica para a prote¢ao aos
povos indigenas isolados. Essas diretrizes deveriam garantir: a ndo
obrigatoriedade do contato; autonomia e liberdade dos povos; a
criagao de programas destinados a sua localizagdo; proceder a in-
terdicdo dos territorios e garantir sua integridade; preservacao das
areas e de todo o seu ecossistema; desenvolver acdes e servicos de
fiscalizagao; proibir qualquer tipo de atividade econdémica ou co-
mercial no interior das terras.

Foi constituida a Coordenacio Geral de Indios Isolados e
Recém-Contatados (CGII), que deveria articular e coordenar as
Frentes de Protecao Etnoambiental, responsaveis pelas agoes de
protecao, identificagao, fiscaliza¢do e contato com 0s povos iso-
lados. As Frentes Etnoambientais deveriam ser dotadas de recursos
financeiros suficientes para atender a todas as diretrizes estabeleci-
das. De acordo com dados oficiais existem referéncias sobre a existén-
cia de a0 menos 70 povos ou grupos em situacao de isolamento e risco,
sendo que muitos estao em iminéncia de extingao.

Os dados orcamentarios dos ultimos trés anos demonstram
as contradicoes entre as diretrizes estabelecidas, as acoes a serem de-
senvolvidas e os recursos financeiros destinados e executados para
as agoes e servicos da Funai junto aos povos isolados. No ano de
2008 foram autorizados R$ 1.526.060,00 e gastos R$ 1.227.530,00,
portanto 80% do valor liberado. Em 2009 foram autorizados R$
2.248.160,00 e gastos R$ 1.912.375,00, portanto 85% do valor libera-
do. E em 2010 foram autorizados R$ 2 milhGes e até o més de agosto
foram gastos R§ 720.495,00, portanto, apenas 36% do valor liberado
para esta finalidade. E importante salientar que houve uma reducio
orcamentaria de R§ 248.160,00, ou 11,04% em relacdio ao ano de
20009.

Os dados do orcamento remetem para uma reflexdo que
contrasta com o discurso oficial de que a Funai tem como um dos
objetivos fortalecer as agdes junto aos povos isolados. Esse discurso
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foi repetidas vezes proferido pelo atual presidente da Funai, Marcio
Meira, por ocasido da edi¢do do Decreto 7056/2009, que pretende
reestruturar a Funai. Meira declarou em entrevista: “O decreto cria
mais seis Frentes de Protecio Etno Ambiental, totalizando 12,
que sao as unidades que atuam na defesa dos indios em situacao
de isolamento voluntario e de recente contato. Nés ampliamos e
duplicamos nossa presenca nessas regides delicadas e vulneraveis.
A Funai ja tem uma politica de 20 anos de prote¢ao e de nao fazer
0 contato e respeitar 0os povos que nao querem fazer contato ou
aqueles de recente contato. Dessa forma nos estamos refor¢ando
essa politica, que, alias, ja é reconhecida pela ONU como referéncia
mundial de protecao de povos indigenas em situagao de isolamento
ou de recente contato”.?

A pratica desmente o discurso oficial e expoe a omissao do
Estado. E isso ¢ perceptivel quando se faz a andlise entre o que se
propaga, os servigos prestados e valores or¢amentarios liberados e
efetivamente gastos. Como se viu acima ha diminui¢io dos recursos
para as a¢Oes € a0 mesmo tempo o presidente do 6rgao indigenista
enfatiza que intensificarao a presenca através da criacao de novas
frentes etnoambientais. No entanto, até o final do més de agosto
de 2010 a Funai gastou apenas 36% dos recursos destinados ao tra-
balho junto aos isolados. Ou seja, ha na rubrica or¢amentaria me-
nos recursos, aumento das demandas, criacio de novas estruturas
e os custos financeiros com as atividades cairam abruptamente. O
descompasso ¢ evidente entre a propaganda e os servicos prestados.

Vinculado a essa contradi¢ao é também evidente que a propa-
gada reestruturacao apenas fortaleceu, dentro do 6rgao indigenista,
a Coordenacao Geral de Gestao Ambiental da Funai, responsavel
pela elaboracio dos Termos de Referéncia sobre os empreendi-
mentos que afetam terras indigenas. Essa coordenagao tem se es-
merado em acompanhar, estudar e planejar atividades entre comu-
nidades, liderangas indigenas com os empreendedores de grandes

# Sitio da Funai. Disponivel em: < http://www.funai.gov.br/ultimas/noticias/1_
semestre_2010/un2010_04.html >. Acesso em: 18/1/2010.
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obras objetivando discutir e elaborar os termos de referéncia, pois
neles se apresentam as propostas para as compensagoes ¢ mitiga-
¢Oes as comunidades e povos indigenas em funcio dos impactos
que sofrerao com a execugao das obras. Os termos de referéncia,
em ultima analise, avalizam as obras em terras indigenas. Portanto,
a0 que parece, pelo volume de agbes e eventos promovidos por esta
Coordenacao da Funai, sua fungao ¢ de garantidora dos projetos
econdmicos que afetardo terras indigenas, de modo especial aquelas
vinculadas ao Programa de Aceleracao do Crescimento (PAC).
Contrariamente, 2 Coordenacio de Assuntos Fundiarios nio
tem tido o mesmo empenho que a anterior, haja vista que as terras
nao estao sendo demarcadas e protegidas. E 0 mesmo se evidencia
quanto a Coordenacio de Indios Isolados e Recém-Contatados. As
recentes denuncias feitas em ambito internacional por meio de en-
tidades ambientalistas, indigenistas e indigenas confirmam que as
grandes hidrelétricas em construgao ou em fase de liberagiao pelo
Governo Federal, incidirdo diretamente sobre terras indigenas e so-
bre povos que vivem isolados nos Estados de Rondonia e Para.
Tem causado apreensao o descaso do governo brasileiro
e das empresas interessadas nos grandes projetos hidrelétricos, a
existéncia de grupos isolados proximos a essas obras. Tem sido
denunciado que documentos relativos aos processos de licencia-
mento ambiental — pareceres do Ibama e da Funai, Projeto Basico
Ambiental (PBA), Estudos de Impacto Ambiental (EIA), Termos
de Referéncia — comprovam que os envolvidos tém conhecimen-
to da existéncia de grupos e povos indigenas isolados dentro das
areas que serdao diretamente atingidas pelas hidrelétricas, tanto na
abrangéncia dos lagos que serdo formados, bem como nas margens
dos rios que terao as suas aguas drasticamente diminuidas com o
fechamento das comportas. Isso vem acontecendo em dezenas de
obras do PAC, mas especialmente ocorrerao na abrangéncia das
grandes hidrelétricas: Santo Antonio e Jirau, no rio Madeira, em
Rondonia, que estao em construcao, e Belo Monte, no rio Xingu, no
Para, que ja teve concedida a licencga para a obra. A organiza¢ao nao
governamental britanica Survival International, veiculou no mundo
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todo, denuncia sobre a ameaga a sobrevivéncia de grupos indigenas
isolados em funcio da construcao das hidrelétricas do rio Madeira —
Santo Antonio e Jirau, em Rondonia.

Constitui-se também fato grave o governo brasileiro ter conheci-
mento da existéncia dos isolados na regiao de abrangéncia da hidrelétrica
de Belo Monte e nada fazer para rediscutir o projeto. Essa presenca indi-
gena ¢ descrita desde a década de 1970. Estudos recentes comprovam a
presenca de isolados nas cabeceiras do Igarapé Ipiagava e de grupos
isolados na terra indigena Koatinemo. O Estudo de Impacto Am-
biental de Belo Monte apresentou de forma superficial a existéncia
dos indigenas naquela regidao. Por sua vez, técnicos do Ibama reco-
mendaram que, antes do leildo de compra de energia de Belo Monte,
o poder publico deveria coordenar e articular acGes para protegao
dos indigenas isolados. Seria preciso publicar uma portaria estab-
elecendo as restri¢cdes, no entanto, o governo nada fez, mesmo es-
tando ciente da presenca desses grupos isolados na regiao do Xingu.
Somente depois que autorizou a construcao da obra, o Ministério
da Justica informou que destinaria R§ 2,78 milhoes para agdes de
Localizacao e Protecao de Povos Indigenas Isolados e de Recém-
Contatados. A responsabilidade para executar essas ag¢oes sera da
Coordenacio Geral dos Indios Isolados e Recém Contatados da
Ditetoria de Prote¢ao Territorial (CGIIRC/DPT). Muito tarde para
isso, uma vez que a Funai foi camplice pelos desmandos praticados
durante o processo de licenciamento e autoriza¢ao da obra, porque
avalizou a hidrelétrica alegando ter tido a anuéncia dos indigenas
afetados. Uma mentira que compromete em definitivo o 6rgao in-
digenista oficial.

CONCLUSAO

Ao concluir esta abordagem sobre a politica do Governo
Federal para a prote¢ao dos povos indigenas em situagao de isola-
mento e risco, pode-se afirmar que ela esta estruturada em bases
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frageis. Ou seja, ha discursos, recomendag¢oes, propaganda, mas ne-
nhuma eficacia quanto a execu¢ao de agdes e servigos. O governo
brasileiro continua a permitir que os povos em situacao de isola-
mento permane¢am submetidos aos ataques de grileiros, fazendeiros,
madeireiros, garimpeiros que, de modo violento, adentram as terras
indigenas e nelas desenvolvem atividades exploratorias e ocupagao
desmedida. Ao mesmo tempo em que permite as a¢Oes ilegais como
as referidas acima, o governo promove, por meio de seu programa
desenvolvimentista, projetos que causardo a morte e destrui¢io nas
terras indigenas com uma aparente legitimidade.

Diante de tantas evidéncias, podemos afirmar que os povos
em situac¢ao de isolamento e risco estao diante de uma politica de
Estado que, deliberadamente, pretende a sua extingao.
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3 O ISOLAMENTO VOLUNTARIO E O DI-
REITO DE RESISTENCIA

Saulo Ferreira Feitosa ?

“Que cada povo trame os fios da sua histéria”.

(Rita Segato)

Passados mais de 500 anos desde a chegada dos primeiros
representantes do projeto colonizador europeu ao chamado “novo
mundo”, nos deparamos com uma realidade jamais imaginada pelos
seus idealizadores: a existéncia de muitos povos que, ainda hoje, se
recusam a aceitar o “contato” e para evita-lo, optaram pelo “isola-
mento voluntario” como uma forma de resisténcia planejada. Para
tanto, necessitaram construir, ao longo dos séculos, estratégias de
enfrentamento as varias frentes expansionistas em suas investidas
de captura, aprisionamento e massacre de suas populagoes. Gragas
a essa capacidade de resistir, tem-se atualmente o conhecimento de
suas existéncias em varios paises, a exemplo do Brasil, Colombia,
Peru, Equador, Bolivia e Paraguai.

A expressao “isolamento voluntario” deve ser entendida em
sentido amplo, inclusive como fuga, como estratégia de sobrevivén-
cia, visto que em sua grande maioria esses povos foram persegui-
dos e forcados a se refugiarem em regides mais longinquas para
nao serem massacrados. Mas como bem observa Comegna (2008,
p.3) “esse ato de vontade de isolamento também se relaciona com
a experiencia de um Estado de autarquia social, proprio de povos
amazonicos, quando a situagao os leva a suprir de forma autdonoma,
suas necessidades sociais, materiais ou simbdlicas, evitando relacoes
sociais que poderiam desencadear tensoes ou conflitos interétnicos”.

’ Integra a equipe do Secretariado Nacional do Cimi.
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Em seus conflituosos histéricos de relacao com os povos in-
digenas, os Estados nacionais, inicialmente os europeus e depois
aqueles que foram sendo constituidos no continente americano,
apos a investida inicial da politica de limpeza étnica, responsavel
pelo exterminio de milhares deles, adotaram a politica de integracao
compulséria. Dentro dessa 16gica, todos os povos indigenas es-
tariam obrigados a se relacionarem com a sociedade ocidental in-
dependentemente de sua vontade, justificando-se tal imposi¢ao pela
ideologia do processo civilizatério e homogeneizador fundado na
superioridade da cultura ocidental, modelo a ser alcangado pelas cul-
turas consideradas inferiores, de acordo com a logica evolucionista.

No inicio do Século XX, com a criacao do Servico de Pro-
tecdo ao Indio - SPI, o Brasil iniciou uma politica de “pacificacio de
indios bravios” que tinha como orienta¢ao principal a sedentariza-
¢ao das populagdes nomades. A constitui¢ao de frentes de atracao
e a concomitante criagao de postos indigenas se constituiram me-
canismos importantes para o alcance de tal objetivo. Apds o fim do
SPI, a Fundacio Nacional do Indio — Funai deu continuidade a essa
atividade. Como resultado desse trabalho, muitos povos indigenas
foram atraidos, pacificados e tutelados pelo Estado.

Em dltima analise, tanto a guerra de limpeza étnica quanto
a “pacifica¢do e sedentarizacao dos indigenas” tinham como finali-
dade um mesmo objetivo: retirar do meio do caminho todos os
obstaculos que impediam o avango das fronteiras capitalistas. Por
essa razao, aqueles povos tidos como atrasados, sofreram o esbulho
de seus territérios tradicionais afim de que os mesmos pudessem
ser destinados para as atividades econdémicas compreendidas como
necessarias para o desenvolvimento do Pais. Em “compensagao”, o
Estado lhes concedia pequenas parcelas de areas reservadas, muitas
delas ocupadas por varias etnias, algumas podendo ser comparadas
a verdadeiros campos de concentracio.

Na segunda metade do Século XX, com a aprova¢ao da Lei
6001/73 - o Estatuto do Indio - ampliaram-se as possibilidades de
protecao dos direitos territoriais indigenas e, finalmente, o ano de
1988 inaugurou uma nova fase na histéria do indigenismo brasileiro.
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A Constitui¢ao Federal promulgada naquele ano passou a reconhecer
os povos indigenas como portadores de organizag¢ao social propria e
processos proprios de aprendizagem, os quais deveriam dali em di-
ante receber a atencao respeitosa da sociedade e a prote¢ao do Estado
brasileiro.

Entendendo a prote¢ao da base territorial indigena como es-
teio fundamental tanto para a reprodugao sociocultural quanto para
manutencao da identidade dos povos autoctones, fez destinar-lhes
entre outras garantias, duas formas basicas de direitos territoriais:

A primeira, através do reconhecimento, como “originarios”
e “imprescritiveis”, os seus direitos de “posse permanente” e “usu-
fruto exclusivo” das riquezas naturais existentes no solo, rios e lagos
das suas “terras de ocupacio tradicional.” (CF/88 art. 231, caput e
§§ 2.° ¢ 4.°);

A segunda, através da incumbéncia, 2 Unido Federal, do de-
ver de demarcar tais terras conforme os limites tradicionalmente
ocupados, ou seja, de acordo com seus usos, costumes e tradi¢oes
(CF/88 art. 231, caput).

Este reconhecimento constitucional dos direitos originarios
dos povos indigenas as suas terras, e a determinagao de sua demar-
cacao segundo seus usos, costumes e tradi¢Oes, consistem em ga-
rantias para a continuidade de sua existéncia enquanto povos étnica
e culturalmente diversos entre si e da sociedade nacional brasileira.

Essas garantias constitucionais asseguram aos povos que Vvi-
vem em situacao de isolamento o direito de assim permanecerem,
sendo essas suas vontades.

Além da CF brasileira, a Convenciao 169 sobre Povos Indi-
genas e Tribais da Organizacido Internacional do Trabalho (1989); a
Convencao sobre Diversidade Biologica (1992); a Convengao sobre
Prevencao e Sanciao do Genocidio (1948); a Declaracao Universal
sobre Diversidade Cultural da Unesco (2002); a Convencio de Paris
sobre Protecao do Patrimoénio Intangivel (2003); a Convengao
da Unesco sobre a Protecao e Promoc¢ao da Diversidade das Ex-
pressoes Culturais (2005), a Declaragao da ONU sobre os Direi-
tos dos Povos Indigenas (2007), dentre outros, se constituem em
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importantes instrumentos de prote¢ao a esses povos, seus tertitorios,
sua diversidade cultural e bioldgica, e seus conhecimentos tradicionais.

A LEGITIMIDADE DA AUTODEFESA E O DIREITO AO ISOLAMENTO

Nos meios indigenistas se convencionou denominar os po-
VOs que se encontram em situa¢ao de isolamento voluntario de iso-
lados, arredios ou sem contato. Subjaz a todas essas expressdes uma
compreensao comum de que nao ha para eles outro caminho a nao
ser aquele de estabelecer relagdoes com a sociedade ocidental. Como
forma de contestar esse determinismo histérico, o Conselho Indi-
genista Missionario por vezes tem utilizado em suas publicagdes a
expressao povos livres.

O termo “livres” ¢ uma desighacao que patrece ser mais apro-
priada para identificar esses grupos, porque descarta a perspectiva
da necessidade absoluta da “pacificacio” daqueles povos indige-
nas que sempre fizeram questio de guardar distancia da sociedade
brasileira. Sio povos livres, portanto, todos os que, ao longo dos
ultimos cinco séculos, optaram por se manterem independentes da
“civilizagao” que foi imposta nas terras brasileiras a quase totalidade
dos povos nativos (CIMI, 2001, p. 146).

Para a antropdloga Rita Segato, a condicao de liberdade em
que se encontram, nao obstante a sempre constante ameaga externa,
talvez lhes possibilite melhores condi¢es para sobreviverem a crise
planetaria em curso, decorrente do atual modelo de desenvolvimen-
to econoémico que provoca escassez dos recursos naturais e produz
as sucessivas tragédias ambientais:

Muitos deles refugiados em espacos inalcangaveis pelo que
presuncosamente consideramos ser “A Civiliza¢ao”, e sendo livres
da cobica pela concentracao e acumulagao, quer dizer, livres da
pesada bagagem que nos carregamos, terdo, quem sabe, uma chance
que nés nao teremos, num mundo que se interna cada dia no que
muitos acreditam ser sua fase terminal (SEGATO, 2007, p. 6).
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Em suas longas e dificeis trajetérias de fuga e recolhimento,
a medida que adentravam as florestas, os povos livres nio s6 se
protegiam das pessoas que ameagavam aproximarem-se deles, mas
também, e principalmente, do Estado, um ente abstrato que histori-
camente se constituiu no maior, mais perverso ¢ impiedoso inimigo,
cuja invisibilidade lhe assegura a tranquilidade de jamais ser alve-
jado pelas flechas indigenas. Mas, certamente ajudados por suas
sabedorias milenares, os povos livres tém consciéncia da existéncia
de um poderoso inimigo invisivel, e impossibilitados de enxerga-
lo para contra ele deflagrem suas flechas, fogem para niao serem
alcancados. Ao mesmo tempo lhes mandam um recado: “Estas
Terras tém Donos”. Elas nao estao disponiveis para o avango de
seus projetos de morte. Nelas somente ha espagos para os projetos
de Vida, para o modelo indigena do “bem viver”.

Quando a burguesia criou o Estado moderno, ciosa de seus
interesses e temerosa de que em algum momento a criatura se rebe-
lasse contra seu criador, instituiu o direito de resisténcia como um
instrumento de prote¢ao contra possiveis atos do Estado que pudes-
sem significar atitude arbitraria ou totalitaria contra aquela classe
social. Foi gragas ao direito de resisténcia que muitas revolugoes
burguesas obtiveram éxito. Da mesma forma que reconhece aos
setores privilegiados o exercicio desse direito, é dever moral do
Estado reconhecer também aos desfavorecidos, no caso especifico
aos povos livres, o pleno exercicio do Direito de Resisténcia por eles
posto em pratica por mais de cinco séculos.

Nesse sentido, o direito de resisténcia dos povos livres pode
ser entendido tanto em seu carater secundario em favor do gozo de
um direito primario, como a vida, a justica, a dignidade humana, a
liberdade, como também em relagao a livre determinagao que no
caso deles se trata concretamente da autonomia politica, conforme
estabelece o artigo 3 da Declaragao das Nag¢oes Unidas sobre os
Direitos dos Povos Indigenas.

O reconhecimento de suas formas proprias de organizagao
social por parte do Estado brasileiro implica, necessariamente, no
respeito a op¢ao dos mesmos pelo isolamento voluntario. Sendo
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assim, podemos afirmar que o direito de resisténcia desses povos
esta assegurado pela Constitui¢ao brasileira quando reconhece “seus
usos, costumes ¢ tradi¢oes” (art. 231, § 1.°).

Portanto, em cumprimento a uma determinagio constitu-
cional, deve a Unido demarcar e proteger todas as terras ocupadas
por povos indigenas em condi¢ao de isolamento voluntario, zelan-
do para que as mesmas possam se constituir de fato em territorios
livres de invasores, onde os mesmos possam continuar a viver de
acordo com o modelo de vida por eles desejado.
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4 POVOS INDIGENAS ISOLADOS:
QUEM SAQ?

Lino Joao de Oliveira Neves

“Esses grupos indigenas, classificados como isolados, [-+]
Seu modo de ser s6 se explica pela contingéncia de uma vida de
fugas, correrias e lutas que lhes foi imposta e que afetou profunda—

. . . . . ~ b2l
mente sua forma de Vlda e o func10namento de suas instituicoes.

(DARCY RIBEIRO, 1996, p. 263).

Se perguntado a qualquer pessoa o que é “indio isolado”,
muito provavelmente a resposta serd: sao aqueles indios que nao
mantém nenhum contato com a “nossa” sociedade. Ou, quando
muito, caso a pessoa inquirida conhega minimamente a situagao
vivida pelos povos indigenas localizados em espaco territorial domi-
nado pelos Estados nacionais, talvez a resposta seja a de que indios
isolados sdo aqueles que nao mantém contato sistematico, frequente,
regular, com segmentos da popula¢ao brasileira, continuando, ainda
hoje, distantes do convivio com a sociedade brasileira; que nunca ti-
veram qualquer relagao com o Estado. Nesse sentido, “indio isolado”
¢ tido pelo senso comum como exemplo de “indio puro”, de indio
que vive no interior da floresta, longe de tudo aquilo que significa
progresso, desenvolvimento, evolugao, civilizagdon etc., de prefer-
éncia nu, com pena de arara no nariz, morando em casas comunais,
convivendo em sua intimidade com animais selvagens domestica-
dos, reunidos em agrupamentos sem qualquer tipo de organizagao
social, ndo sujeitos a nenhuma forma de ordenamento politico e
juridico, com todos os estere6tipos que demarcam a distancia entre

“natureza’ e “cultura”.!

1 Antropdlogo, do Departamento de Antropologia, Universidade Federal do
Amazonas (Ufam).

" Agradeco 3 leitura critica e conttibui¢oes de Rafael Vieira Amorim e Wender
Félix de Araujo, graduandos do Curso de Ciéncias Sociais da Ufam.
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De acordo com formulagao classica das primeiras descri¢oes
do “novo mundo”, os indios passaram a ser considerados meio ani-
mais, meio humanos, “sem rei, sem lei e sem fé”'* (GANDAVO,
1980). Definidos pela auséncia de governo, ordem, justica e religiao,
os nativos do Novo Mundo foram vistos como seres que viviam em
pecado e afastados de Deus, necessitando, por isso mesmo, serem
(a) colonizados, por meio do trabalho produtivo, com o qual con-
tribuiriam para o engrandecimento da Coroa, (b) civilizados, inte-
grados aos costumes e leis do mundo europeu, e (c) catequizados,
redimidos da situagao de barbarie pela fé crista; concepg¢ao esta que
passou a orientar o projeto civilizatorio levado, a partir do “desco-
brimento” e até os dias atuais, aos povos indigenas nao apenas na
Amazdnia, mas no Brasil e em toda a América Latina."?

Uma anedota corrente sobre indios conta que ao término de
uma palestra na qual o orador se dedicou a tracar um painel sobre
as diferentes etnias que ainda hoje vivem no territério brasileiro, a
discorrer sobre a riqueza de modos de vida particulares e suas con-
tribuicoes para a sociedade nacional, a valorizar a importancia da
diversidade linguistica e a descrever e analisar as relacdes sociais e
politicas que o Estado estabelece com os povos indigenas, passou-se
aos debates.

Foi, entdo, que um jovem estudante, atraido pelo assunto, e
que atentamente acompanhara a exposi¢ao, perguntou em toda a
sua sinceridade:

12 “A lingua deste gentio toda pela costa é uma: carece de trés letras, ndo se acha
nela F, nem L, nem R, coisa digna de espanto, porque assim nio tém Fé, nem
Lei, nem Rei; e desta maneira vivem sem Justiga e desordenadamente.” (Pero
de Magalhaes Gandavo; Tratado da Terra do Brasil; Historia da Provincia San-
ta Cruz. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; Sao Paulo: Ed. da Universidade de Siao
Paulo, 1980.

“Descobrimento”, termo utilizado para suavizar os desdobramentos tragicos
da “conquista”, que como evento histérico marca o inicio das relagdes de sub-
ordina¢ao e dominacdo impostas pelos europeus sobre os indios nas terras do
Novo Mundo. “Em 1556, o uso das palavras conquista e conquistadores foi
proibido por determinagao legal. Elas deveriam ser substituidas por descobri-
mento e colonos|...]” (BUENO, 2001, p. 26).
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— Professor, existe noticia de povos sobre os quais nao se tem
nenhuma informacao?

Com a serenidade de que apenas os verdadeiros sabios sio
capazes de expressar nas situagdes mais inusitadas, o experiente pro-
fessor respondeu:

— Sobre povos dos quais nao se tem nenhuma informacao,
nio tenho informacdes. !

Muito mais do que apenas uma anedota recorrente quando o
assunto ¢ a existéncia ainda hoje de povos indigenas no Brasil, esta
situagdo traz a tona uma questao muito mais complexa e muito mais
grave, qual seja: quando se fala de povos isolados, de qué se fala?
Ou, mais exatamente, sobre quem se fala?

ISOLADOS, “DE QUE” SE FALA?

“Isolados”, “Arredios”, “Brabos”, “Hostis”, “Que vivem
isolados”, “Sem contato”, “Nao contatados”, “Que se refugiam”,
“Afastados”, “Distanciados”, “Autonomos”, “Livres”, “Em situa-
¢ao de isolamento”, “Em situacido de isolamento voluntario”, “Em
situacao de isolamento e risco”, “De contato recente”, “Isolados e
recém-contatados”, “Isolados e de recente contato”, etc., etc., etc.;
sao muitas as variagdes empregadas para designar aqueles povos
que, por iniciativa propria, ou porque impelidos por forcas adver-
sas, refugiam-se no interior da floresta na tentativa, muitas vezes
desesperada, de evitar o contato com as populagoes regionais e/ou
com as frentes de expansio da sociedade nacional, impulsionadoras
daquilo que no mundo moderno se convencionou chamar de “de-
senvolvimento”.

E necessario nio perder de vista que, mais do que simples
palavras que poderiam substituir umas as outras, como sin6nimos,

' Narrativa anedética construida a partir de situagio veridica vivida por Catlos de
Aratjo Moreira Neto, respeitado historiador e antropélogo, profundo con-
hecedor dos indios, quando de uma de suas palestras.
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cada um desses vocabulos utilizados para nominar os povos iso-
lados é dotado de acepgdes proprias que contribuem para criar e
reforcar visdes na maior parte das vezes discriminatorias acerca dos
povos isolados. Os varios sentidos dicionarizados para os termos
sugerem frequentemente visdes negativas sobre os povos isolados,
podendo-se destacar: ©°

“Brabos”: bravos, ferozes, danados, irritadicos, tempes-
tuosos, brigdes, valentdes, revoltos, furiosos, nio amansados, nao
domados, violentos, impetuosos, sem educac¢ao, nao domesticados.

“Arredios”: que fogem ao convivio social, afastados da vida
em sociedade, que se desviam, que se separam, apartados.

“Hostis”: que manifestam inimizade, que manifestam ma
vontade, pouco acolhedores, adversarios, contrarios, desfavoraveis,
ameagadores, adversos, inimigos, agressivos.

“Isolados™: que se mantém afastado do convivio social, sos,
solitarios, separados, sem relagao com outras pessoas.

“Povos que vivem isolados™: que estao longe da sociedade
nacional, separados, remotos, parados no tempo.

“Sem contato”: desconhecidos, sem interacao social.

“Nio contatados”: sem contato, sem relagdes sociais, nao
aproximados.

“Que se refugiam”: fugitivos, que se retiram para lugar ermo,
que fogem.

“Afastados”: separados, desviados, que nio estao a par dos
beneficios da sociedade, desatualizados temporal e socialmente.

“Distanciados”: afastado, separados, que nao interagem com
outros grupos, distantes do envolvimento com a sociedade nacional.

“Autonomos’: sem imposi¢ao de outrem; que mantém a ca-
pacidade de governarem-se por meios proprios.

“Livres”: espontaneos, naturais, licenciosos, sem limites, des-
regrados, soltos, avulsos, sem governo, sem ordenamento, descon-
hecidos.

15 Sentidos dos termos recolhidos por meio de consultas ao Dicionatio Houaiss
da lingua portuguesa (HOUAISS; VILLAR, 2009) e ao Dicionario Aurélio da
Lingua Portuguesa (FERREIRA, 2010).
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Seja de forma direta e explicita, seja através de sentido figu-
rado estes termos constroem para os “isolados” a imagem de socie-
dades debilitadas social, politica e economicamente, de fragilidade
humana e, principalmente, de individuos que adotam posturas an-
tagonicas a sociedade nacional, justificando, por tudo isso, as ini-
ciativas de “pacificacio” que lhes venham redimir da situagao de
“selvageria” em que, de acordo com tais termos, vivem.'®

E nisso estes varios “apelidos” (“Brabos”, “Arredios”, “Iso-
lados”, “Autonomos”, “Livres” etc.) atribuidos aos indios que se
mantém distantes da comunidade nacional sio como os etnoni-
mos'” aplicados aos diferentes povos indigenas, palavras estrangei-
ras que na maior parte das vezes nao tém nenhum sentido étnico
para aqueles povos aos quais pretendem designar.

Forjados a partir da cultura ocidental moderna, todos estes
termos estao carregados de conceitos que contribuem, cada um
deles e no todo, para a construcio de representagdes sociais des-
favoraveis aos “isolados” e que passam a delimitar os espacos de
possibilidade de existéncia de cada um e, de modo extensivo, do
conjunto dos povos isolados no contexto ampliado das relagoes in-
terétnicas com a sociedade nacional.

<<

Enquanto alguns destes termos (“sem contato”, “contato re-

cente” etc.) descrevem tipos das relagoes sociais decorrentes do es-
tabelecimento de contato interétnico, outros (“arredios”, “isolados”,
“autonomos” etc.), como adjetivos, reforcam idéias préconcebidas,
(re)afirmando preconceitos (“hostis”, “brabos” etc.) e impondo ob-
staculos a convivéncia social e politica entre os povos indigenas e a

sociedades nacionais.

!¢ Conforme as visdes classicas de evolucionismo social, os trés estigios da

evolugdo humana seriam: a “selvageria”, que marca ao estdgio de maior primi-
tivismo social, a “barbarie”, o estagio intermediario, e, finalmente, a “civilizaciao”,
que corresponderia ao ponto aureo do desenvolvimento social.

7 “Etn6nimo”, nome atribuido a povos, grupos étnicos.
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Se para o senso comum' todos esses termos apresen-
tam significados bastante aproximados, na literatura indigenista-
antropolégica cada um deles adquire nuances particulares com as
quais as agéncias do indigenismo oficial e ndo oficial procuram
caracterizar os diferentes “grupos isolados” a partir da frequéncia
e intensidade com que se permitem ao contato e, ainda, das formas,
mais ou menos cordiais, mais ou menos agressivas, em que transcos-
rem as relagdes com representantes da sociedade nacional.

“Brabos”: aqueles que resistem a aproximagao.

“Arredios”: aqueles que rechagam as iniciativas empreendi-
das para estabelecer contato.

“Hostis™: aqueles que reagem com agressividade a aproxima-
cao dos “brancos”.

“Isolados™: aqueles que se mantém distantes da sociedade
nacional.

“Povos que vivem isolados”: aqueles que ndo mantém rela-
¢Oes regulares com a sociedade nacional.

“Nao contatados™ aqueles que ainda niao foram atingidos
pelas frentes de expansao ou pelas iniciativas de “contato”.

“Isolados e recém-contatados” ou “Isolados e de recente
contato”: aqueles que embora ja tenham experimentado algum tipo
de contato, se mantém longe das relagdes constantes com segmen-
tos da sociedade nacional.

“Que se refugiam’: aqueles que buscam locais de refugio no
interior de seus territorios para se defenderem do avanco de frentes
economicas.

'® Nos diciondrios, “senso comum” é definido como “o conjunto de opinides,
ideias, e concepgoes que, prevalecendo em um determinado contexto social, se
impoem com naturais e necessarias” (HOUAISS; VILLAR, 2009, p. 1729). Em
sentido sociolégico, “senso comum” representa o conjunto de conhecimentos
nao-cientificos formulados a partir da experiéncia, sendo comumente chamado
de “cultura popular”. A partir de Boaventura de Sousa Santos, “senso comum”
pode ser entendido como “[...] o conhecimento dito ordinario ou vulgar que
nés, sujeitos individuais ou coletivos, criamos e usamos para dar sentido as nos-

sas praticas [...]” (SANTOS, 2000, p. 57).
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“Afastados”: aqueles que lutam para manterem-se afastados
da presencga de populacées regionais nas proximidades de suas areas
de ocupacio.

“Distanciados”: aqueles que embora ja tenham mantido rela-
¢Oes sociais, politicas e econémicas com segmentos da populacio
regional, se distanciaram do contato direto com a sociedade brasileira.

“Auténomos’: aqueles que ainda nao alcancados pelo con-
tato preservam a capacidade de organizacdo étnica, ou que apos
breves periodos de relagoes interétnicas superaram a dependéncia e
recuperaram a autonomia.

“Livres”: aqueles que se mantém independentes da “civiliza-
¢ao” moderna.

“Em situagao de isolamento voluntario”: aqueles que embo-
ra ja tenham vivido anteriormente em situa¢ao de contato, por dife-
rentes razoes optaram romper ou restringir a0 maximo as relagoes
que mantinham com as sociedades nacionais e mesmo com outros
povos indigenas.

Como se ja nao bastassem todos esses quase-sinonimos, vale
assinalar o surgimento recente no campo do indigenismo de um
novo termo: “semicontatados”. Mais do que um conceito novo que
possa contribuir para a compreensao e equacionamento da questao
dos povos isolados, o termo “semicontatados”, qual uma inovagao
semantica simplista, um mero neologismo, corresponde a um so-
fisma' que a prépria inconsisténcia sociologica do seu significado
o desqualifica e faz com que nao deva merecer maior consideragao.
No sentido etnologico, “semicontatados” significaria, 0 mesmo que
dizer “semiarredios”, “semiselvagens”, ou, por analogia “semicivili-
zados”, ou ainda, alargando o sentido do elemento de composi¢ao
“semi”, “semi-indio”, que corresponderia ao quase-indio, ao indio

19 “Sofisma”: no campo da logica, “argumento ou raciocinio concebido com o
objetivo de produzir a ilusao da verdade, que, embora simule um acordo com
as regras da logica, apresenta, na realidade, uma estrutura interna inconsistente,
incorreta e deliberadamente enganosa”; e, por extensio, “qualquer argumenta-
¢ao capciosa, concebida com a inteng¢ao de induzir em erro, o que supée ma-fé
por parte daquele que apresenta.” (HOUAISS; VILLAR, 2009, p. 1763).
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meio-indio, ao indio que ja deixou, por metade, de ser indio. Um
termo em tudo improprio, que, se alguma funcionalidade tem, esta
relacionada apenas aos interesses de entidades e organismos indige-
nistas que desenvolvem trabalhos com “indios com pouco contato”,
os chamados “recém-contatados” ou “de contato recente”; uma
funcionalidade exclusivamente institucional voltada a classificacio
burocratica e a segmentacao administrativa destinada a delimitacao
de campos de exclusividade da agao indigenista, sem qualquer efe-
tividade para o encaminhamento e resolucao das inumeras questoes
enfrentadas pelos povos indigenas nas situagdes de contato com o
Estado brasileiro.

A questao dos indios isolados é complexa nao apenas pela
profusio, imprecisao e inadequagao terminoldgica, mas, muito mais,
por outros aspectos de dimensoes, por assim dizer, técnicas e politi-
cas:

- nao se sabe com exatiddo quem sao os “isolados’: nao sao
conhecidos etnograficamente, o que equivale dizer que nio sao
conhecidos os seus respectivos sistemas culturais (lingua, cultura,
modo de vida, forma de organiza¢ao social e politica, concepgao
de mundo, cosmovisio etc.). Em geral os dados etnograficos que se
tem sdo esparsos ¢ fragmentados, nao fornecendo uma visao ampla
sobre o grupo, permitindo, quando muito, tragar um esbogo apenas
preliminar de quem possam ser e a que macroculturas pertencem;

- ndo se sabe com exatidao quantos sao os grupos de “isola-
dos”: uma vez que o conjunto de marcas de ocupagao permanente,
indicios de ocupagOes temporarias e praticas produtivas, vestigios
de deslocamentos sazonais e registros de presenca eventual podem
corresponde tanto a existéncia de um mesmo grupo como de dife-
rentes grupos que ocupam areas contiguas, em certos casos o nume-
ro de grupos isolados pode apresentar imprecises de estimativa;

- nao se sabe com exatidao o numero de indios “isolados™:
pelo fato de se tratar de indios isolados e, portanto, nio havendo
o contato sistematico, sio desconhecidos os contingentes popula-
cionais de cada grupo, sendo impossivel determinar o nimero da
populacio total de “isolados”;
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- nao se sabe com exatiddo a extensao de suas areas de ocu-
pacao: resultando de apari¢des acidentais e, em geral, sempre muito
breves, as indicagdes sobre ocorréncias quase sempre sio pontuais
e descontinuadas espacialmente, o que nao permitem formular uma
visdo precisa sobre a extensao de terras ocupadas para cada grupo
e o uso efetivo que os “isolados” fazem dos seus respectivos ter-
ritérios e dos recursos naturais neles disponiveis;

- ndo se sabe com exatiddo o que pensam e o que pretendem
os “isolados”: tanto para si proprios e de seus projetos de vida para
o futuro enquanto sociedades etnicamente distintas, quanto da so-
ciedade nacional e das relagdes que se venham estabelecer por meio
do contato;

- nao se sabe com exatidio como falar com eles: ja que suas
linguas sio desconhecidas, ou, na maior parte das vezes, nao siao
conhecidas em sua integralidade, e o que se tem sao apenas listagens
de palavras dispersas recolhidas em contatos esporadicos ou por
meio de informantes indigenas falantes de outras linguas aparenta-
das, o portugués (e mais exatamente o portugués regional) ¢ utiliza-
do como lingua de contato, impondo desde o come¢o do contato
uma colonialidade linguistica que abre aos “isolados” o caminho da
subordinacio e dependéncia étnica;

- ndo se sabe com exatidio como dialogar com eles: ja que o
dialogo entre o Estado e os povos indigenas, e nao apenas com os
“isolados”, continua marcadamente assimétrico e direcionado a par-
tir do paradigma da modernidade cientifica e ditado pelas relacoes
de poder hegemonico, reproduzindo relagées coloniais e subordina-
¢ao as normas e padroes da sociedade nacional;

- nao se sabe com exatiddo como promover a aproximagao
com eles: apesar do discurso de nao efetivacao de “contato” incot-
porado como principio de atuagao pelas entidades que tomam para
si 0 “trabalho” com os indios isolados, na realidade pouca coisa mu-
dou com relagdo aos procedimentos de aproximacao étnica efetiva-
dos por intermédio do 6rgao indigenista oficial. Embora explicitem
hoje uma filosofia “politicamente correta”, as novas frentes de con-
tato, rebatizadas de Frentes de Protecao Etno Ambiental reproduzem
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nas praticas de campo o antigo modelo de “pacificagio”

operacio-
nalizado pelas frentes de atracao do SPI/Funai; *'

- €, n20 se sabe com exatidao a forma mais acertada de de-
nomina-los: ao que se continua a imputar-lhes denomina¢des que
em suas culturas nao tém nenhum significado (Katawixi, Arara do
rio Branco, Massaco, etc.), apelidos forjados dentro da logica da
cultura ocidental moderna (Baixinhos, Indio do Buraco, Caceteitos,
etc.) ou termos indicativos de localizagao geografica (isolados do
alto rio Mapuera, isolados da Serra da Onga, isolados da Terra Indi-
gena Arariboia).

A referéncia aos aspectos técnicos e politicos indicados aci-
ma nao pretende assinalar uma ordem de influéncia de como cada
um deles torna a questao dos “isolados” ainda mais complexa. O
proposito aqui é assinalar como cada um destes aspectos em si, € 0
seu conjunto, acarreta implicagdes, que em geral passam desapet-
cebidas para aqueles que nio estao familiarizados com a questio
indigena.

ISOLADOS, O QUE FALAR “SOBRE ELES’’?

Mas, entdo, se tanta coisa é imprecisa ou desconhecida sobre
os indios isolados, como ¢é possivel falar algo sobre eles? E, princi-
palmente, o que pode ser dito sobre eles?

Conjugando-se as informacdes de diferentes “naturezas”
disponiveis é possivel afirmar, com absoluta convic¢ao, a existén-
cia contemporanea de um nimero expressivo de grupos de indi-

20 “Pacificagao™ termo empregado pelo indigenismo oficial (SPI e Funai) para
nominar o primeiro encontro entre agentes da sociedade nacional e “indios
isolados”.

2 Servigo de Protegio do Indio (SPI), atualmente Fundagio Nacional do Indio
(Funai), o 6rgio responsavel pela acio indigenista do Estado brasileiro.
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genas que persistem em se manterem distantes do contato com
representantes da sociedade nacional. Ainda que essa existéncia
nao possa ser fixada com exatidao absoluta e que os dados popu-
lacionais dos indios isolados nao possam ser quantificados com
precisao, as areas de ocupagao destes povos sao muito bem conhe-
cidas através de registros de contatos esporadicos, apari¢cbes even-
tuais e ainda vestigios e marcas de ocupacao encontradas na mata, o
que torna possivel identificar o territério utilizado por estes grupos.
Outra coisa possivel de afirmar é que na sua quase totalidade os
“grupos isolados” sao formados por poucos numeros de pessoas,
sendo grupos que, em razao de dissidéncias étnicas ou fugindo das
consequéncias advindas do contato, se formaram a partir da frag-
mentacao de grupos locais, buscando refigio no interior de seus tet-
ritorios e se apartando do convivio direto com os seus “parente”*
que mantém contatos regulares com a sociedade nacional.

Assim como aos povos indigenas que mantém relagdes per-
manentes com os “brancos”, o contato abre aos “isolados” a porta
ao mundo do contagio, da dependéncia material, da desestruturagao
social, da subordinacio politica e econémica, dos conflitos de iden-
tidade, do choque de saberes e crengas, etc., onde a expropriacao da
terra é o resultado mais recorrente do relacionamento interétnico,
marcado, desde sempre, pelo paternalismo e assistencialismo que
dominam as relacdes das frentes de contato com todos os indios
no Brasil.

Antes de expressar uma visao fatalista, esta reflete a visdo
dramaticamente realista testemunhada por muitos indigenistas que
tomaram parte ativa em processos de “pacificagao” efetivados pelo
SPI e Funai, como indica Ezequias Paulo Heringer Filho, o Xara:
“Uma frente da Funai, em dois anos (depois) do primeiro contato,
ela depopula em média 45% da populacio, ou seja, vocé tem cem

> Na situagio de contacto interétnico o termo “parente” é utilizado tanto como
referéncia quanto como vocativo entre pessoas de origens étnicas diferentes,
demarcando a condi¢do comum de “indio” em contraposicio aos “brancos”,
termo que no contexto das relagSes interétnicas designa todo individuo nio
identificado como “indio” (OLIVEIRA NEVES, inédito).
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indios, dois anos depois s6 tem 55; depopula mais do que a colo-
nizagao espontanea, depopula muito mais do que as frentes desen-
volvimentistas organizadas” (HERINGER FILHO, 1993).

E sintomatico que a acdo do Estado seja vista por um dos
mais expressivos e comprometidos indigenistas brasileiros como
mais tragica do que as frentes de ocupagdao que agindo impune-
mente provocaram na Amazonia, ao longo dos séculos, impactos
devastadores sobre populagoes indigenas até entao nao alcangadas
pela “civiliza¢ao”. Mais do que um ato de contricao ou uma denin-
cia, a fala de Ezequias Paulo Heringer Filho reflete o desencanta-
mento e a frustracido com a politica de contato empreendida pelo
Estado brasileiro por meio do SPI e Funai, sentimentos também
partilhados por outros reconhecidos “sertanistas” que manifestam
total descrenga com relagao a qualquer beneficio a longo prazo que
o contato possa levar aos indios isolados: “A nossa grande divida
com os indios... Porque até hoje, desde os tempos de Rondon®, nés
nao aprendemos com eles, o que fazer com eles depois do contato”
(MEIRELLES, 1995)?

A opiniao unanime de todos aqueles que tém um minimo
de proximidade com as questdes indigenas é de que as relagoes de
contato com “isolados” deveriam considerar o modo de ser proprio
de cada grupo; contudo, nao é o que ocorre.

Invariavelmente o contato atua como estratégia de atragao, de
seducio e de envolvimento; como mecanismo de criar dependéncias
das quais os “isolados” jamais conseguirao se libertar. José Porfirio
de Carvalho, outro indigenista do 6rgao oficial, é textual ao expres-
sar os prejuizos do contato para os povos indigenas: “O primeiro
contato que vocé tem com o indio, ja é corrompendo ele, é dando
‘presente’, dando coisas mais horrorosas do mundo, que vocé nao
vai continuar dando [...] Os contatos para serem sérios deveriam ser
feitos através do didlogo técnico e respeitoso, e isso nds Nao temos.
[...] Ndao conhego nenhuma comunidade que possa dizer que esteja

* Marechal Candido Rondon, ctiador do SPI, patrono do indigenismo oficial.
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bem, independente depois do contato... Um processo com
dependéncia horrorosa, que para sair disso é muito dificil”
(CARVALHO, 1993).

Para a sociedade colonial (Jatino-americana), herdeira histori-
ca do colonialismo ibérico, o “descobrimento” representou a afirma-
¢dao da diferenga como base para a construgao da desigualdade entre
brancos e ndo brancos, produzindo como consequéncias logicas do
processo colonial a segregacao, a exclusao, a negacao da possibili-
dade de harmonizagao de visdes de mundo distintas, que por isso
mesmo, por serem distintas, passaram a ser tidas como antagonicas.
Como assinala Jesus Contreras, para o pensamento europeu, “Cul-
tura, ou civilizagao, nao havia mais que uma. Originariamente foi a
grega, posteriormente a romana, logo assimilada a cristandade. As
demais, os ‘outros’, eram ‘barbaros’, ‘sem rei, sem lei e sem fé’, f61-
mula mediante a qual se caracterizava os povos que eram diferentes
dos cristdos europeus, seja em costumes ou em religidio. Em um ou
outro caso, nao se lhes reconhecia o direito a existéncia: ou deviam
‘civilizar-se’ e abandonar seus proprios usos e costumes, improprios
dos seres humanos, ou bem deveriam ‘converter-se’ e abandonar
sua religido. Nao fazé-lo era motivo suficiente para empreender a
guerra contra eles. Nao reger-ser de acordo com a ‘lei natural’, cujo
conteudo era unilateralmente definido, ou adorar a um deus que nao
fosse o [deus] cristao, constituiam ‘justas causas’ para uma ‘guerra
justa’ [...](CONTRERAS, 1988, p. 10).

Operacionalizada social, politica e economicamente pela
“conquista, ocupacao e administracio da América”, essa concep-
¢ao colonial da diferenca enquanto fundamento para a afirmacao
de desigualdades “permitiu a Peninsula Ibérica construir uma socie-
dade de superiores ¢ inferiores, de senhores e de massas, de livres e
de escravos, de sujeitos e de nio sujeitos ao pagamento de impostos,
de brancos e de nao brancos.” (STEIN; STEIN, 1977, p. 52). Por
meio de um violento e sistematico processo de desqualificagao do
modo de viver dos diferentes povos indigenas a colonizac¢io foi
responsavel pela conformagao de um pensamento latino-america-
no aos moldes do pensamento europeu. Deixada como principal
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heranca da agao colonial imposta em toda a América Latina as cul-
turas/sociedades/povos indigenas, a colonialidade se impoe como
a marca mais visivel e atuante do pensamento tanto dos “brancos”
quanto dos indigenas europeizados, uma colonialidade sempre pre-
sente, muitas vezes sutil, conformando o pensamento latino-ameri-

cano colonizado a partir da visdo de mundo europeia colonizadora
(OLIVEIRA NEVES, 2007).

ISOLADOS, POR QUE FALAR “POR ELES”?

E, ja que a propria existéncia ainda hoje dos povos isolados
demonstra a possibilidade de convivéncia de modos de vida diferen-
tes, por que continuar a falar “sobre eles”? Nao se deveria “deixar
estes povos em paz”, cuidando de suas vidas como sempre fizeram?

Por mais atraente que possa ser, esta sefia uma posicao
romantica e inconsequente que, apesar de todo charme que a en-
volve, sem qualquer duvida representaria mais um desastre para os
povos isolados. Afinal os interesses contrarios aos povos indigenas,
principalmente aqueles que ambicionam a expropriacio de suas
terras, continuam a avangar sobre os territorios indigenas, princi-
palmente aqueles ocupados por “isolados” e que em sua maioria
encontram-se ainda nao demarcados.

Por que continuar a falar “sobre eles”, “por eles”, contradi-
zendo o principio central do indigenismo contemporaneo (ou, pelo
menos, de parte dos agentes indigenistas, em particular daqueles que
atuam no chamado indigenismo alternativo, o indigenismo nao ofi-
cial) de que os indios devem ser, eles mesmos, sujeitos ativos de seus
destinos, assumindo a voz nao apenas em manifestacoes étnicas e
reivindicacdes de direitos, mas também na formulaciao e conducio
de politicas publicas que os atinja e, principalmente, daquelas que
lhes sao especificamente destinadas, as politicas indigenistas?

Por que continuar a impor “sobre eles” os propositos civili-
zacionais da modernidade ocidental dos quais a sociedade nacional
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¢ herdeira, propositos que ja tantas vezes demonstraram o seu fra-
€asso Nao apenas para 0s grupos étnicos minoritarios, mas também
pata as proprias sociedades nacionais europeizadas.”

E, por que continuar a projetar “por eles” as suas vidas fu-
turas orientadas a partir de nossas concepgoes ocidentais eurocén-
tricas, dos nossos habitos e crengas, de nossas ideologias, de nossa
forma de organizacao social, de nosso sistema de ordenamento
politico, de nossa sociedade consumista, de nosso modelo de apro-
priacdo privada da terra e de exploragiao predatéria dos recursos
naturais, de nossa forma monetarizada de relacées de producio, de
nosso sistema burocratizado de administracao de agdes, programas,
projetos, etc. de fundamentacao individualista que se contrapoe ao
comunitarismo indigena.

A resposta a essas ¢ a tantas outras perguntas do mesmo
género que poderiam ser formuladas ¢ bastante simples: porque
o mundo moderno continua a ser tao violento e intransigente em
termos étnicos como tem sido desde o primeiro “encontro” entre
europeus ¢ indios ocorrido ha mais de quinhentos anos.”

Apesar de os inimeros revezes sofridos pelos povos indige-

# Grupos étnicos e sociedades nacionais, uns e outras, moldados a partir da agio
colonial que difundiu o modelo de Estado-nagao europeu, fundado no con-
trole do poder como forma de organizagio politica, imposto tanto na América
Latina quanto em todas as partes do mundo, ¢ hoje hegeménico em muitas
comunidades sociedades étnicas.

» “[...] ‘Descobtimento’, ‘conquista’, ‘colonizagao’, ‘evangelizacio’ sio alguns dos
termos que se tem utilizado para o processo que, em relagdo ao continente
americano, se iniciou naquele ano de 1942. Alguns, com a, suponho boa, inten-
¢ao de eliminar os matizes eurocéntricos e etnocéntricos de todos esses termos
propuseram o aparentemente mais neutro e menos hierarquico de ‘encontro’.
Mas ‘encontro’ nao deixa de ser um eufemismo, pois o que realmente podia
ter sido um encontro foi, na realidade, um ‘choque’ e, ato seguido, uma in-
vasao [...]| Chamar ao que foi uma invasio de ‘descobrimento’ ou ‘encontro’ é
somente mais uma das tergiversagoes a que nos tem acostumado a ‘histéria’,
uma histéria que, sempre, esta feita a medida dos Estados que a elaboram.”
(CONTRERAS, 1988, p. 5).
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nas ao longo da histéria de contato com o “branco” e do vasto con-
junto de criticas que a idade moderna foi capaz de produzir acerca
de sua relagdo com as minorias étnicas, o processo colonial sobre
os povos isolados continua com todo o seu vigor, ainda que - ape-
nas — ligeiramente modificado, denunciando cabalmente que tudo é
dinamico, inclusive (principalmente!) as formas de organizar o pod-
er e as formas de exercer o poder coercitivamente, subordinando
diferencas étnicas aos projetos da modernidade ocidental da qual as
sociedades nacionais contemporaneas sao a0 mesmo tempo, fiéis e
herdeiras escudeiras. Assim ¢é que, ainda hoje, é possivel “encontrar
certo paralelismo entre as formas de perceber, classificar e reagir
frente a diversidade cultural prépria, por exemplo, dos viajantes eu-
ropeus do século XVI frente as culturas americanas e africanas com
as formas de perceber, classificar e reagir de alguns setores da nossa
sociedade frente a diversidade de aparéncias e realidade, histéricas
ou contemporaneas, que se oferece a seus olhos. Nao sdo poucos,
por exemplo, os que, todavia, racionalizam — justificam em defini-
tivo — o genocidio dos indios americanos, ou o etnocidio, ** como
uma medida necessaria, exigida para tornar possivel o progresso
geral da humanidade.” (CONTRERAS, 1988, p. 22-23).

Ha algum tempo ja esta claro que, enquanto sociedade, o
mundo moderno nao tem alternativas a oferecer aos indios. No caso

% Etnocidio, “suptessio de qualquer diferenca cultural considerada inferior ou
empobrecedora, através de um processo de identificagio pelo qual se da a dis-
solugdo da multiplicidade em um todo homoggéneo. [...] Usando como exemplo
a experiéncia brasileira, onde o indio tem sua alteridade suprimida e é trans-
formado em cidaddo comum, [Pierrre] Clastres vé o Estado como principal
representante do carater etnocidario da civilizagao ocidental: ‘Admite-se que o
etnocidio ¢ a supressao das diferencas culturais julgadas inferiores e mas, é a
aplicagao de um principio de identificagao, de um projeto de reducio do outro
a0 mesmo (o indio amazonico suprimido como outro e reduzido ao mesmo
tempo como cidadao brasileiro). Em outros termos, o etnocidio desemboca
na dissolugao do mdaltiplo no Um. E o que acontece com o Estado? Ele é, por
esséncia, o acionamento de uma forca centripeta, a qual tende a esmagar as for-
cas centrifugas inversas, quando as circunstancias o exigem’ [...]” (CLASTRES,
1982, p. 57; apud LISBOA, 2008, p. 31).
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dos “indios isolados” essa falta de alternativa ¢ ainda mais gritante,
e muito mais tragica.

E como se através do contato os “isolados” fossem atrai-
dos para a grande armadilha da negacdo étnica, da subordinagio
politica, da submissdao social e para o fim inevitavel do desapare-
cimento. Aos “isolados” continuamos a oferecer-lhes a alternativa
unica entre o exterminio no esquecimento das matas, caso resistam
aos assédios da “civilizacdo”, e o cadafalso da integragao, incorpora-
¢do, descaracterizacao, negagao étnica, e, por fim, o etnocidio, pro-
movidos através da “pacificacao” e consequente subordinacio a
modernidade ocidental.

Se por um lado os povos indigenas contatados vém con-
seguindo por meio da a¢io como movimento étnico organizado®
algum avanco, ainda que precario, e, por vezes, COm retrocessos na
dificil caminhada pela conquista de espaco de didlogo com o Es-
tado e a sociedade nacional brasileira, esta claro que para os “indios
isolados” nao ha no contexto da modernidade cientifica propostas
“civilizacionais” consistentes que lhes possam ser oferecidas.

# Com o sentido de selar a paz, de pacificar o nio pacifico, o violento, o agressivo,
o termo “pacifica¢io” corresponde a uma forma sutil e dissimulada de respon-
sabilizar o indio pelas violéncias cometidas contra o indio.

* Movimento indigena otganizado: iniciativas de cunho matcadamente politi-

co, responsaveis pela conquista da voz politica do indio como agente ativo

no campo do indigenismo; “iniciativas étnicas caracterizadas pela negociacdo
politica que coloca em polos opostos os interesses dos povos indigenas e os
interesses defendidos pela sociedade-Estado brasileiro.” (OLIVEIRA NEVES,

2003, p. 113-114). Rodolfo Stavenhagen e Miguel Bartolomé referem-se aos

movimentos sociais que a partir da década de 1970 passaram a reivindicar os

direitos étnicos dos povos nativos em toda a América Latina como movimen-
tos étnicos de caracter politico, chamando-os de “movimientos étnicos indige-
nas” (STAVENHAGEN, 1984) e “movimento etno-politico” BARTOLOME,

2003).
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ISOLLADOS, O QUE FALAR ‘“SOBRE ELES”’?
b

“Brabos”, “Arredios”, “Autonomos”, “Livres”, “Isolados e

<<
b

recém-contatados” “Sem contato”, “Que se refugiam”, “Afastados”,
“Distanciados”, “Em situacdao de isolamento voluntario”, etc.; sao
termos que para além de designar povos isolados expressam con-
ceitos utilizados para classificar o “primitivismo” que no processo
da pretensa evolugio social prescrita pelo pensamento eurocéntrico
se coloca no polo oposto a “civiliza¢ao”; termos empregados para
“reduzir” os indios a primeira das quatro “categorias referentes aos
graus de contato com a sociedade nacional, a saber: isolados, contato
intermitente, contato permanente, integrados” (RIBEIRO, 1996,
p.487-488); termos para marcar uma diferenciagdao entre os demais
povos indigenas etnograficamente ja conhecidos e os “isolados”,
um conjunto nao plenamente determinado de grupos locais sobre
os quais as informagdes disponiveis em sua maioria sio dispersas e
fragmentadas, e, por vezes, até mesmo contraditorias; informacoes
nem sempre de facil comprovagao, seja porque as diferentes fontes
divergem entre si, seja porque os indicios fisicos que comprovam
a existéncia e localizacdo dos indios isolados sdo sistematicamente
apagados no terreno pela a¢ao criminosa dos desmatamentos, pela
irracionalidade de tratores que arrasam o solo e pelo fogo das quei-

madas que destroem os sinais da ocupacido indigena, mecanismos

# “Isolados”, grupos que vivem em areas nao alcancadas pela sociedade brasilei-
ra, com contatos acidentais e raros com “civilizados”; “Contato intermitente”,
grupos localizados em territérios ja alcancados e ocupados pela sociedade
nacional, mas que mantém certa autonomia cultural; “Contato permanente”,
grupos que perderam sua autonomia sociocultural e que embora vivam em
completa dependéncia da economia regional ainda conservam suas culturas
tradicionais, mesmo que com profundas modificacoes; “Integrados”, grupos
que, tendo sofrido as pressoes desorganizadoras do contato mantém relagoes
estreitas com populaciao nacional, vivendo em dreas reduzidas de seus antigos
territorios originais ou, por vezes, expropriados de suas terras, em constante
migracao de um lugar a outro.” (RIBEIRO, 1996, p.488-489).
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empregados deliberadamente para o apagamento da existéncia dos
povos isolados e subsidiarias a afirmac¢ao da presenga “branca” em
terras onde a presenca indigena foi eliminada com o uso da forca.
Na regiao amazonica as informagoes sobre a realidade dos povos
sem contato “revelam situagoes desesperadoras. Nem mesmo os
grupos indigenas isolados que buscam reftigio em terras demarca-
das de outros povos ou em unidades de conservagao estio prote-
gidos. [...] A explora¢ao madeireira e o desmatamento, seguidos da
ocupacao da terra pelo gado e pelos monocultivos do agronegdcio,
fazem desaparecer todo e qualquer vestigio da presenca humana an-
teriormente verificada, bem como eliminam as provas de massacres
recentemente praticados contra esses povos indigenas” (Em encon-
tro, missionarios revelam que situagao de isolados ¢ desesperadora,
2010, p. 6).

As questoes enfrentadas pelos povos isolados sao, em si, bas-
tante parecidas com a dos outros povos indigenas que mantém rela-
¢Oes “permanentes” (RIBEIRO, 1996) com os “brancos”. O que
as fazem parecer ainda mais alarmantes é que embora o mundo ja
tenha tomado consciéncia, de um lado, do massacre e exterminio
cometidos, e, de outro lado, da riqueza que a diversidade sociocul-
tural representa para a espécie humana, e ainda do reconhecimento
por organismos internacionais (Organizagao das Nagoes Unidas —
ONU, Organizacao Internacional do Trabalho — OIT etc.) do direito
de existéncia dos povos etnicamente diferenciados, ainda hoje sobre
os “isolados” continuam a serem exercidas as mesmas estratégias de
desestruturacao social, eliminagao étnica, negagao de direitos, ex-
clusao de cidadania, subalternizacao politica, etc. que configuram
o tragico e mesmo processo histérico que a “civilizagao ocidental”
imp6s aos povos/pueblos indigenas no Novo Mundo.”

% «Q paraiso destruido: brevissima relacio da destruicio das Indias”, de Bat-
tolomé de Las Casas, ¢ “Memorias do fogo I : nascimentos”, de Eduardo Ga-
leano, sdo apenas dois exemplos de narrativas das tragédias impostas aos povos
indigenas nas Américas. “Entre Arvores e Esquecimento”, de Victor Leonardi,
mostra como o mesmo processo de coloniza¢do imposta a Amazonia acarretou
sistematicamente o exterminio de inimeros povos indigenas.
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Da mesma forma que os povos ja contatados enfrentam
constantes ameagas de invasio e expropriagao de seus territorios,
também os povos isolados acham-se expostos a a¢ao criminosa de
particulares: “Sao muitas as situagdes em que as terras ocupadas até
recentemente pelos povos isolados foram usurpadas. [...] Constata-
se que os {indios vao desaparecendo das terras por eles ocupadas. Os
novos donos, muitas vezes 0s seus assassinos, juram que jamais os
viram nas terras que grilaram.” (Em encontro, missionarios revelam
que situacao de isolados ¢ desesperadora, p. 6). Contudo a ameaca
aos territérios dos indios isolados ndo vem apenas da parte de par-
ticulares. Projetos e programas governamentais de desenvolvimento
regional, constantemente anunciados pelo Governo Federal ou por
governos estaduais como redencao da Amazonia desconsideram
a presenca de povos isolados e seus impactos sobre os indios sio
conceituados pela visdo tecnicista do empreendedorismo desen-
volvimentista nacional como meros danos colaterais do progresso
a serem “mitigados” por programas e a¢gdes governamentais que
uma vez mais afirmam a subordinacio dos povos indigenas ao
Estado nacional.

A dramaticidade da situagao atual dos povos isolados adquire
contornos inadmissiveis porque esperavamos todos (ou quase to-
dos!) que a “civilizagio moderna” tivesse aprendido com os indios a
licao da convivéncia na diversidade, licio expressa ja nos primeiros
momentos e (LAS CASAS, 2001) na maneira como os indios rece-
beram o invasor europeu, ou mesmo que por puro sentimento de
culpa pelas atrocidades tivesse abandonado o barbarismo de suas
iniciativas coloniais. Nem uma, nem outra; a civilizagdo europeia,
herdeira da modernidade ocidental, filha do Iluminismo, continua
a ver os indios, e de modo especial aqueles ainda nao atingidos pela
europeidade, como inimigos do desenvolvimento, como ameagas a
ordem ocidental moderna instituida, como contrapontos ao mundo
“civilizado” e como obstaculos a serem removidos para a construgao
de um pretenso mundo da razao.

Preservando como caracteristica principal de sua distintivi-
dade a arrogancia com que se relaciona como povos culturalmente
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diferenciados, sobre os quais conhece muito pouco e compreende
menos ainda, demonstrando profundo desinteresse pela diferenca
e uma enorme intransigéncia, num processo que ja leva mais de
quinhentos anos, o mundo europeu impde as culturas nativas la-
tino-americanas o paradigma da modernidade cientifica, promov-
endo o desperdicio dos conhecimentos indigenas por meio de um
“epistemicidio”! (SANTOS, 2006) generalizado que reduz os siste-
mas nativos de produgdo de conhecimento a condigao de saberes
tradicionais subordinados a ciéncia moderna: ““Tao grave quanto os
efeitos negativos da ocupacao dos territorios indigenas e do saque
a0s seus recursos naturais, foi a ocupagao das mentes dos povos
indigenas com um pensamento reducionista, uma ocupag¢ao que
provocou a subordinacdo dos saberes indigenas, que aniquilou as
possibilidades de reconhecimento dos pensamentos indios como
pensamentos socialmente efetivos, que eliminou muitas formas
distintas de produgao autonoma de conhecimento. Um verdadeiro
epistemicidio, que resultou, por um lado, em uma imensa perda de
conhecimentos e, por outro, na afirmag¢ao no imaginario do mundo
moderno do mito da superioridade epistemolégica do pensamento
curopeu.” (OLIVEIRA NEVES, 2008, p. 2).

Mesmo antes que sejam efetivados os contatos diretos com
representantes da sociedade, a presenca invisivel do mundo do
“branco” afeta a vida dos “isolados” através de pressdes ecoldgicas,
provocando impactos variados e acarretando profundas mudangas

! Conforme Boaventura de Sousa Santos o conceito de “epistemicidio” designa
a anulagdo ou morte de um conhecimento local promovida por uma ciéncia
alienigena: “[...] a ciéncia moderna, [...] assumiu uma preponderancia total,
reclamando para si o monopélio do conhecimento valido e rigoroso |[...] Con-
vertida em conhecimento uno e universal, a ciéncia moderna ocidental, [...]
arrasou, marginalizou ou descredibilizou todos os conhecimentos nio cientifi-
cos que lhe eram alternativos, tanto no Norte quanto no Sul. Tenho designado
esse proceso como epistemicidio [...]” (SANTOS, 2006, p. 155).
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em seus modos de vida.? Sobre esse ponto, Darcy Ribeiro assinala
que “por forca deste modo de intera¢ao nio existe tribo alguma
virgem da influéncia da civilizagao”, exemplificando que “a vida dos
indios Tapayuna do rio Teles Pires [Mato Grosso], que ainda nao
[tinham] contato com civilizados, [foi] afetada pela ‘presenca’ invi-
sivel de um povo que [avangou] lentamente no rumo de suas aldeias.
Este, muito antes de alcanc¢a-los, ja se fez atuante pelas tribos in-
termédias que desalojou e langou sobre o territorio tapayuna, pelos
restos de ferramentas ou pelos animais domésticos que [chegavam]
a eles na forma de produtos de saque ou de comércio com tribos
intermediarias.” (RIBEIRO, 1996, p. 294).

Um ponto crucial na questio dos povos isolados e que nao
pode deixar de ser destacada ¢ que sendo os indios “isolados”, logo
nao conhecidos, poucos dados concretos sao disponiveis para for-
mular qualquer espécie de intervencao direta que tenha por objetivo
apoiar e contribuir para a manutenc¢ao das condigdes socioculturais
destes povos. Essa situacao ¢ complexa, sobretudo, no que diz res-
peito a prote¢ao de seus territérios tradicionais. Sem “contato”, e,
portanto, sem terem conhecimento do Estado, do funcionamento
de suas instituigdes, dos seus mecanismos de exercicio de poder,
das dimensoes tragicas de “projeto civilizatério” da modernidade,
como podem os “isolados” defenderem seus direitos, como podem
se fazer ouvir como porta-vozes de seus anseios enquanto povos
etnicamente diferenciados?

O deslocamento de grupos indigenas isolados em busca de
seguranca em locais remotos de seus territorios e ainda daqueles

2 “O mundo precisa saber que cada ameticano que se enterra em um caixdo de
mogno, junto vai uns trés indios isolados”, como destaca José Carlos dos Reis
Meirelles, responsavel pela a¢do da Funai junto aos indios isolados do Acre,
como denuncia ao fato de “que os indios isolados do Peru estao sendo empur-
rados para o territorio brasileiro pela agdo ilegal de madeireiras daquele pais
vizinho” (Cada caixio de mogno, trés indios isolados, 2009).
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outros grupos que alcancados pelos “brancos” abandonam suas ter-
ras ¢ uma indicagao “evidente que a conquista da Amazonia conti-
nua através de um violento e silencioso processo de expropriacao de
terras.” (Em encontro, missionarios revelam que situagao de isola-
dos ¢ desesperadora, p. 0).

CONCLUSAO: “INDIO ISOLADO” NAO E “INDIO PURO”

Para a visao evolucionista o “primitivo” marca o ponto de
origem da histéria natural da humanidade. Através da associacao
de pensamento, o “isolado” representa no imaginario coletivo da
maioria daqueles que nao tém familiaridade com a questao indigena
o primitivo do primitivo, o exemplar da espécie humana em seu
estado mais bruto, o testemunha do homem natural por excelén-
cia, 0 homem totalmente destituido de cultura, ancestral longinquo
da modernidade, perdido no tempo, exemplar vivo dos primoérdios
da humanidade. Nesta perspectiva os “isolados” podem ser vistos
como os ancestrais muito distantes do indio integrado (RIBEIRO,
1996, p. 262), o que conduz a falsa ideia de que “isolado” é um
tipo de indio que nunca teve nenhum tipo de contato, seja com
“brancos”, seja com outros povos indigenas, mantendo-se, assim,
completamente livre de qualquer influéncia externa.

Superadas as concepgoes historicistas que alicer¢am as in-
terpretagoes sociolégicas orientadas pela nogao de evolucionismo
social, fica claro que a situagao de “isolado” nao pode ser tomada
como indicativo de estagio civilizacional em um processo evolutivo
irreversivel. Antes de tudo, a situacido de isolamento deve ser vista
como uma forma de relacionamento; uma estratégia acionada por
certos grupos étnicos em determinados momentos do processo
histérico de relagdes sociais mantidas com outros grupos huma-
nos. Como estratégia social a situagdo de “isolado” deve ser enten-
dida como uma maneira coletiva de defesa étnica, por meio da qual
grupos sociais ameagados buscam no distanciamento das situagdes
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derivadas do contato interétnico recompor e¢/ou preservar sua in-
tegridade étnica, o que significa dizer, cultural, social, econémica e
politica.

Como assinalado anteriormente, o “contato’” enquanto situa-
¢ao histérica nao ¢ inevitavel. O que ¢ inevitavel, isso sim, é o con-
tato entre povos, uma vez que nenhum povo, em nenhuma parte
do mundo, em nenhum tempo viveu completamente sozinho, ab-
solutamente distanciado, totalmente afastado, inteiramente isolado
de outros povos. As relagdes entre povos diferentes raramente sao
uniformes ao longo do tempo; frequentemente sao relagoes pon-
tuadas por momentos ora de aproximacao, ora de distanciamento,
conformando movimentos pendulares que se alternam como es-
tratégias de sobrevivéncia étnica e, sobretudo, de convivéncia entre
povos etnicamente diferentes.

Assim, “isolados” deve ser entendido nao mais como estagio
de evolu¢ao humana, o primeiro estagio no caminho rumo a “civi-
lizacao”, mas como momento especifico de permanéncia social da

vida de determinados “povos indigenas e tribais”.”

A Convengio n.° 169 da Organizacio Internacional do Trabalho — OIT sobre
Povos Indigenas e Tribais, adotada em Genebra, em 27 de junho de 1989, e
promulgada pelo Brasil através do Decreto Presidencial n.° 5.051, de 19 de
abril de 2004, ndo da nenhum tratamento distintivo para esses grupos sociais.
Sobre os “povos indigenas” e “tribais”, Joaquim Shiraishi Neto observa: “as
situagdes vivenciadas por esses grupos sociais nao se vinculam necessariamente
a um periodo temporal o a um determinado lugar. O que deve ser considerado
no processo de identificagao [de cada um destes grupos] ¢ a forma de ‘criar’,
‘fazer’ e ‘viver’, independentemente do tempo e do local [...] Para a Convengao,
o critério de distingao dos sujeitos é o da consciéncia, ou seja, da autodefinicio.
Em outras palavras, ¢ o que o sujeito diz de si mesmo, em relagdo ao grupo ao
qual pertence. [...] No Brasil, ndo ha ‘povos tribais’ no sentido estrito em que ha
em outros pafses, mas existem grupos sociais distintos, que vivem na sociedade
e essa distintividade é que aproxima da nogao de ‘povos tribais’. O significado
de ‘tribal’ aqui deve ser considerado ‘lato sensu’, envolvendo todos os grupos
sociais de forma indistinta: seringueiros, castanheiros, quebradeiras de coco, ri-
beirinhos, faxinalenses, comunidades de fundo de pasto dentre outros grupos.”
(2007, p. 45-40).
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Voltando as palavras usadas como epigrafe, com relagao aos
povos isolados, o certo é que “Esses grupos indigenas, classifica-
dos como isolados, [...] Nenhum deles apresenta as caracteristicas
originais. Seu modo se ser s6 se explica pela contingéncia de uma
vida de fugas, correrias e lutas que lhes foi imposta e que afetou pro-
fundamente sua forma de vida e o funcionamento de suas institu-
icoes” e, como continua Darcy Ribeiro, “F improvavel que subsista
hoje um sé grupo inteiramente indene de influéncias da civilizagao,
pois mesmo aqueles ainda nao alcangados pela sociedade nacional
ja sofreram sua influéncia indireta, por meio de tribos desalojadas e
lancadas sobre eles e de bacilos, virus ou artefatos que, passando de
tribo a tribo, alcangaram seus redutos.” (RIBEIRO, 1996, p. 268).**

De comum, todos os termos, larga e aleatoriamente emprega-
dos tanto na bibliografia especializada quanto em obras literarias
e nos meios de comunicagao para designar povos que se mantém
distantes do mundo europeu, acenam para a imensa capacidade dos
“isolados” preservarem a sua independéncia® e a sua condicio de
“sociedades soberanas e autossuficientes, tanto politica quanto eco-
nomicamente” (CONTRERAS, 1988, p. 9), o que contribui para
colocar em xeque a falsa ideia de que “o contato ¢é inevitavel”, no
sentido que a expressao pretende indicar que todos os povos devem
inevitavelmente se submeterem a uma mesma e unica forma de or-
ganizagao social, politica e economica.

Apds mais de quinhentos anos de contatos forcados na
América Latina, a existéncia ainda hoje de povos indigenas sobre-
vivendo como sistemas autonomos de producio de conhecimento,
como entidades culturais diferenciadas, como formas de organiza-

* Como termo indicativo da presenca de minotias étnicas em Estados nacionais,
“tribo” ¢ hoje conceito antropoldgico completamente ultrapassado, sendo substi-
tuido por “povo indigena”, como adotado pelos proprios indios, pelo movimento
indigena organizado e pelas entidades que constituem o indigenismo alternativo, ou
“sociedade indigena”, como adotado pelos 6rgaos publicos do Estado.

 Sobre este ponto, ver o artigo I “Povos indigenas isolados: violéncia e impuni-
dade na Amazoénia”, de Guenter Francisco Loebens, neste volume.
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¢ao social e politica especificas, ¢ prova incontestavel de que o con-
tato s ¢ inevitavel para os anseios hegemonicos da modernidade
ocidental, incapaz de admitir, de aceitar, de reconhecer a possibili-
dade de existéncia livre, nao subordinada, de outros sistemas cul-
turais diferentes daqueles originados dentro do sistema-mundo
europeu® (SANTOS, 1999).

“Isolado” ndo ¢ “indio virgem”, nao ¢ “indio puro”. Dife-
rentemente do que pensa a maioria das pessoas que nao vivenciam
de perto a questao indigena, os “isolados” sio povos que em certo
momento ja mantiveram algum tipo de contato com outros indios
ou mesmo com individuos da “etnia nacional” (RIBEIRO, 1996),
mas que forcados pelas compulsoes externas (agressoes, doengas,
depredacio do meio ambiente, invasio de suas terras, etc.) ou por
decisbes proprias de ordem étnica (preservagao da cultura, recom-
posicao demografica, reorganizacao social etc.) buscaram refigio
nas matas distantes, procurando no “interior” de seus mundos ét-
nicos vividos longe de outros grupos sociais condi¢des para enfren-
tar as novas situacoes advindas com o contato.”’

Se, como situacido histérica, o contato é inevitavel, o certo é
que os processos a partir dos quais se estabelecem relagdes sociais
entre grupos étnicos e sociedades nacionais nao necessitatiam ser
sempre idénticos, podendo ser diferentes no que se refere ao res-
peito dispensado a integridade sociocultural dos “indios isolados”,
agora “indios recém-contatados”, como, em decorréncia, também
poderiam ser diferentes os desdobramentos (impactos, consequén-

6 “Até a0 século XV, podemos dizer que a Europa e, portanto, o Ocidente, ¢é a

periferia de um sistema-mundo cujo centro esta localizado na Asia Central e na
india. S6 a partir de meados do milénio, com os descobrimentos, ¢ que esse
sistema-mundo ¢ substituido por outro, capitalista e planetario, cujo centro ¢ a
Europa” (SANTOS, 1999, p. 46).

7 Referindo-se a sociedade nacional com “etnia nacional”, Darcy Ribeiro define
“contato” como um “movimento exo6geno de expansao étnica que se [apresen-
ta aos indios] como uma situagdo nova e inevitavel [que] s6 tende a amiudar-se
e a se intensificar” (RIBEIRO, 1996, p. 244).
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cias, interferéncias socioculturais etc.) das relacSes interétnicas es-
tabelecidas a partir do contato. Contudo, historicamente, a mesma
situacdo tragica apresenta-se de modo recorrente para os diferentes
povos indigenas: a partir do momento em que se estabelecem as
relagoes com o “mundo do branco”, os povos antes “autossufici-
entes, desapareceram virtualmente, e se materializaram repentina-
mente situacoes dramaticas de escassez de alimentos e desastres am-
bientais de consequéncias catastréficas do ponto de vista ecoldgico,
demografico e cultural” (CONTRERAS, 1988, p. 9).

Um dos aspectos mais conflitivos do contato reside no an-
tagonismo entre a multiplicidade e heterogeneidade que caracteriza
os grupos étnicos e a unidade e homogeneidade fundamentais das
sociedades nacionais (RIBEIRO, 1996, p. 244).

Enquanto a situagao de contato em si mesmo amplia o leque
das relagGes interssociais para as sociedades que se acham em conta-
to, a0 mesmo tempo, o contexto de relagoes interétnicas, ditado pela
cultura nacional hegemonica, restringe o exercicio da pluralidade. E
nisso, o contato representa o inicio de um processo continuado de
restricao da expressao da pluralidade, e da prépria possibilidade de
existéncia da pluralidade étnica.”®

A luta dos povos isolados ¢, sobretudo, uma luta que busca
manter a autonomia ou fugir da morte social e fisica.”

Como tentativas desesperadas, e na maior parte dos casos as
ultimas alternativas que restam para muitos grupos, o isolamento
autoimposto e a fuga do “homem branco” sao, na verdade, estra-

3 Para os povos indigenas o “contato” representa o reino das relagdes sociais
desiguais, assimétricas, subordinadas, excludentes, um processo de trocas em
tudo desfavoravel aos indios: “Quando o branco aqui chegou / Nio pdde
descobrir nada / Porque a terra habitada / De Norte a Sul encontrou / Mas
mesmo assim se apossou / Dizendo: Tudo isso é meu, / Impos o jugo europeu,
Como fazem os opressores, Numa troca de valores / Onde sé o indio perdeu.”

(MONTEIRO, 2006, p. 2).

¥ Autonomia, condi¢io dos “povos que se mantém como sociedades soberanas e
autossuficientes, tanto politica como economicamente” (CONTRERAS, 1988,

p-9).
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tégias de eficacia apenas temporaria de adiamento do contato, mas
que podem garantir aos grupos que buscam no isolamento o distan-
ciamento necessario a0 mundo do europeu as condi¢des necessarias
para o fortalecimento das instituicbes sociais, o fortalecimento e
afirmacio étnica e a reconstrucao de modos de vida nativos amea-
¢ados pelo contato interétnico.

A partir da surpresa decorrente da tomada de conhecimento
de existéncia ainda hoje de indios isolados, inevitavelmente as per-
guntas que se seguem sao: quantos “povos indigenas isolados ainda
existem no Brasil”? E na América Latina?

De maneira pontual, o presente artigo pretende oferecer
respostas as questdes: de que se esta falando e “sobre quem” se
esta falando quando o assunto é povos isolados, e, principalmente,
quais as implicagoes para os povos isolados quando se fala “deles”
e “sobre eles”.

Respostas que possam servir como estimulo para uma re-
flexao critica sobre o que o mundo moderno pretende com as rela-
¢Oes que estabelece com os indios e, sobretudo, do muito que todos
nbs, enquanto sujeitos que através de agir politico construimos o
mundo moderno, podemos aprender com os povos indigenas caso
sejamos capazes de conviver com a diferenca sem procurar impor o
modo de ser europeu, como historicamente tem vindo a acontecer
nestes mais de cinco séculos de colonizac¢ao e dominagao impostas
aos povos indigenas na América Latina (do colonizador), na Abya
Yala (dos indigenas andinos), em Pindorama (dos muitos povos que
em 1500 receberam os portugueses no litoral deste Pais que se for-
mou sobre a expropriacao de terras e culturas originarias).
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5 GRANDES PROJETOSAMEACAMVIDA
DE POVOS ISOLADOS EM REGIAO NA FRON-
TEIRA DO ACRE COM O PERU.

Rodrigo Domingues*’

Na faixa que se estende por toda a regido de fronteira do Es-
tado do Acte com o Peru estd uma das maiores areas de ocorréncia
de povos indigenas em situagao de isolamento voluntirio do mun-
do. Representantes de culturas ancestrais, esses povos conseguiram
manter seu modo de vida peculiar refugiando-se nas areas que pas-
saram ao largo dos ciclos economicos da borracha, do caucho e da
castanha.

Geograficamente, a area de ocorréncia de povos isolados no
Acre faz parte de um grande corredor regional que se formou entre
as frentes de expansio econdmica vindas do Brasil, Peru e Bolivia,
notadamente por meio fluvial. Aos poucos os territorios destes po-
vos foram se reduzindo as areas de cabeceiras dos grandes rios e de
seus afluentes da regido do oeste amazonico, entre eles o Ucaiali,
Jurua, Purus, Javari e Madre de Dios.

Por serem areas de dificil acesso, rios encachoeirados e
auséncia natural da seringueira, castanheira e de outros produtos
de interesse comercial, se tornaram refugio para povos que evi-
tavam o contato ou fugiam de massacres. Ha relatos de povos que
temporariamente buscaram o isolamento, numa tentativa de escapar
do regime brutal de escravidao nos seringais, como aconteceu com
um grupo de indios Kaxinawa, nas cabeceiras do rio Curanja, Alto
Rio Purus, que conseguiu escapar de um seringal no Alto Rio Envira
por volta de 1910 e s6 retomou o contato em 1955, ja em territorio
peruano.

" Atua no Cimi Regional Amazonia Ocidental
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Outros grupos se dispersaram apos massacres empreendi-
dos por “amansadores de indios”. O mais famoso deles, conhecido
como Pedro Bil6, empreendia as “correrias” a mando dos seringalis-
tas, auxiliado por indigenas, muitos deles contatados e “amansados”
pelo proprio Pedro Bild. Esta pratica cruel persistiu até meados da
década de 1970.

Apesar da relativa tranquilidade que estes povos conquista-
ram ao se isolarem nas cabeceiras de rios e igarapés, o avanco das
estradas e projetos de exploracao madeireira, petroleo e gas natural
em territério peruano, nas ultimas décadas, trouxeram de volta o
fantasma do genocidio a estes povos. Impelidos a se deslocar para
fora de suas areas tradicionais, penetram em territorio de outros
povos indigenas, contatados ou nao. Ja se registra, inclusive, a mi-
gracao destes povos para o lado brasileiro da fronteira.

Projetos de integracao regional como a pavimenta¢ao da BR-
364 ¢ a conclusao da rodovia do Pacifico ameacam direta e indire-
tamente estes povos ja que as estradas facilitardo o acesso e explo-
ragao de areas antes consideradas remotas. A concessao de grandes
areas para manejo florestal e a possivel prospeccgao petrolifera nesta
regido da Amazonia fardio do Acre um espelho do que ja ocorre no
Peru. Os ultimos locais de refugio desses povos serdao invadidos e
violados se ndo forem tomadas medidas que garantam a posse e
seguranca dessas terras tradicionalmente ocupadas por eles.

No Acre ha seis ocorréncias de povos isolados, todos ao lon-
go da fronteira, podendo em algumas areas existirem povos isola-
dos distintos partilhando um mesmo grande territério. Apesar desta
grande ocorréncia de isolados, apenas as Areas Indigenas Xinane
(demarcada) e Alto Tarauaca (registrada) sao exclusivas para os iso-
lados. As outras ocorréncias se dao em terras indigenas ja destinadas
a povos contatados ou em areas de conservagao ambiental entre eles o
Parque Nacional da Serra do Divisor e o Parque Estadual Chandless.
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Estado do Acre

® Povos Isolados Amaztnia Brasieira £0] Unidades de Consarvagso
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Referéncias: Isolados do rio Envira (n.° 1); Isolados do Alto Tarauacd (n.° 2); Isolados do
Xinane(n.® 3); Isolados na T.I. Mamoadate (n.° 04); Isolados do rio Chandless (n.° 5); Isolados
do igarapé Tapada(n® 6).

Fonte: Edwin Keizer - Coordenador Geolab Campanha Amazdnia Greenpeace Brasil.
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OCORRENCIAS:

Isolados do Igarapé Tapada: frequentam a area do igarapé
Tapada, dentro do Parque Nacional da Serra do Divisor, préximo a
T. I. Nawa. Indios Nawa relatam a presenca de indios nos arredores
da area indigena, (ha relatos de que alguns ja visitaram as aldeias),
sao vistas pegadas de pessoas descalgas e é sabido inclusive aonde
cles retiram pedras para fazer machados. As principais ameagas a
este grupo indigena sio as atividades madeireira e de garimpagem
no lado peruano da fronteira. Estd prevista a constru¢ao de uma
estrada ligando as cidades de Cruzeiro do Sul a Pucallpa, no Peru,
como um dos eixos de integragao regional. Se esse projeto se con-
cretizar afetara enormemente a vida deste grupo indigena isolado.
Outro risco real, mas dificil de dimensionar, é a presenga do narco-
trafico na area.

Isolados do rio Chandless: na fronteira do Brasil com o Peru,
no Alto Rio Chandless, foram encontrados importantes vestigios
sobre a presenca de indios isolados. Moradores da regiao e pes-
soas que extrafam madeira encontraram acampamentos nas praias,
fogueiras acesas, flechas e muitas pegadas, indicando tratar-se de
um grupo relativamente grande. Avessos a qualquer tipo de contato,
sempre correm para a mata quando percebem a presenca de estra-
nhos. Recentemente, foi criado o Parque Estadual Chandless, com
aproximadamente 695.000 hectares, que incide sobre a area de pet-
ambulagao deste povo indigena. As principais ameagas a esta popu-
lagao sao os projetos de construcao de estradas, extragao de madeira
e de extragao de petroleo no lado peruano, assim como os futuros
desdobramentos da rodovia do Pacifico (empreendimento da lirsa).
Até hoje nenhuma providéncia oficial foi tomada para comprovar a
existéncia desse grupo isolado na area.
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Isolados avistados em um sobtevoo no rio Las Piedras, no Parque Nacio-
nal Alto Purus, no Peru, em uma 4rea proxima as cabeceiras dos rios Chandless

e laco.

Isolados do alto Taco: dentro da Area Indigena Mamoadate,
ocupada pelos povos Manchineri e Jaminawa, ha a ocorréncia de
indios isolados, mais precisamente num igarapé chamado Abismo,
nas cabeceiras do rio Iaco. Reagem a presenca de estranhos que se
aproximam do local. Ainda que se diga que este ¢ 0 mesmo povo
indigena que frequenta o Alto Rio Chandless, é notavel a diferenga
dos objetos encontrados e o comportamento. A Funai identifica este
povo como sendo da etnia Masko, também chamado de Masko Piro.
Por estar préximo do tracado da rodovia do Pacifico, a Area Indi-
gena Mamoadate sofrera um pesado impacto ambiental que podera
afetar a vida dos indios isolados. Parte da area de perambulagao esta
no Peru e nao ha nenhuma providéncia para a protegao desse povo.

Isolados do Alto Tarauaca: ocupam a T. I. Alto Tarauaca
(registrada) em uma area proxima a cidade de Jordao. No ano 2000
um indigena isolado foi morto com requintes de crueldade por in-

vasores da area, entre eles um vereador do municipio. O corpo foi
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trasladado para Rio Branco e desde entao nao se tem mais noticia
sobre o caso, inclusive do destino do corpo do indigena. E uma 4rea
que ja sofre intensa pressao da atividade madeireira do Peru.

Isolados do Xinane: estao na T. I. Xinane (delimitada) en-
tre os igarapés Xinane e Santa Rosa. A presenca destes indios foi
confirmada por sobrevoos da Funai. Assim, também os isolados
do Alto Tarauaca, sofrem com a atividade madeireira peruana no
entorno da 4area.

Isolados do Alto Envira: ocupam a T. I. Ashaninka/Isola-
dos do Envira. Esta terra ¢ partilhada com o povo Ashaninka e foi
muito comum no passado o enfrentamento entre os Ashaninka e
os isolados. Também sofrem pressio das madeireiras peruanas, que
“empurram” os isolados do Peru para o Brasil. F a maior area indi-
gena destinada aos isolados no Acre e pode abrigar diversos grupos
nao contatados.

Malocas avistadas no Alto Rio Envira, durante sobrevoo efetuado
pela Funai. Fonte: http://www.dailymail.co.uk/sciencetech/article-1022822/

Incredible-pictures-Earths-uncontacted-tribes-firing-bows-arrows.html
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Ao longo da fronteira com o Estado do Acre, em areas con-
tiguas com parques e terras indigenas, o governo peruano criou as
Areas de Conservacio Regional Isconahua e Murunahua/Tamaya
com o intuito de resguardar o territério e a vida dos isolados, mas
grandes projetos, principalmente petroliferos, se sobrepdem as
areas protegidas e ameagam a vida dos indigenas de toda a regiao,
principalmente os isolados.

A auséncia de um arcabougo juridico peruano especifico e
efetivo sobre a protecao dos povos isolados, a falta de acordos que
barrem a exploragao madeireira e petrolifera na regido de fronteira
e o ingresso de pessoas nos territérios dos indios isolados poderao
levar a sérios conflitos, epidemias e até mesmo a extingdao desses
povos. Em menor escala, mas nem por isso menos perigosa, ¢ a pre-
senc¢a do narcotrafico na regiao e também a exploragao mineral por
meio de garimpos de aluvido em areas préximas ao Parque Nacional
da Serra do Divisor.

Ja é possivel, segundo relatos de moradores do Alto Rio
Envira, ver tambores vazios de combustivel e pranchas de mogno
descendo o rio, o que indica uma clara evidéncia do avan¢o das ma-
deireiras na fronteira e em consequéncia sobre o territério dos povos
isolados. Outra evidéncia de que estes povos estao sob situacao de
pressao e fuga € o furto de mudas de banana e macaxeira na Frente de
Protecao Etnoambiental do alto Envira, ou seja, estdo tendo que sair
as pressas de suas casas comprometendo as atividades de subsisténcia
a ponto de nao poderem garantir a propria vida.
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6 POVOS INDIGENAS ISOLADOS AMEA-
CADOS PELOS GRANDES PROJETOS EM RONDONIA

Emilia Altini e Volmir Bavaresco®

O Estado de Rondonia conta com uma rica diversidade cul-
tural, um legado para a Historia e para as geragoes futuras. A riqueza
do presente também é marcada pela cor vermelha, representando o
sangue de inumeras vidas, de povos indigenas ja extintos, de outros
que resistem sob o regime da impunidade e da exploracio de politi-
cos e latifundiarios, que se apropriam das suas terras, da sua historia
e da sua vida.

As praticas de exterminio das populacdes tradicionais isola-
das, originarias do territério brasileiro vém se reproduzindo ha mais
de meio século. Esses grupos indigenas sobrevivem teimosamente
num espago cada vez mais violado pelo barulho das motosserras,
dos tratores e dos caminhdes. Em nome do progresso, do desen-
volvimento, do lucro reproduzem-se, nos lugares mais distantes da
Amazoénia, as estruturas de domina¢iao por meio da violéncia, da
exploracdo e da concentragdo de terra e poder.

A légica da acumulacio vem associada a impunidade, mar-
cada pelo siléncio genocida. As florestas que poderiam contar essa
histéria de sangue sio devastadas, apagando todo e qualquer vesti-
gio da presenca humana. A vida dos indios desaparece na calada da
noite.

As politicas governamentais se mostram incapazes de prote-
ger a riqueza da diversidade cultural vivida no interior das matas, ao
mesmo tempo em que continuam projetando e autorizando mega-
projetos que alcangam os ultimos refugios desses povos, condenan-

do-os a0 exterminio.

I Integram a equipe de Cootdenagio do Cimi Regional Rondénia.
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A grande mobilidade que esses pequenos grupamentos hu-
manos foram for¢ados a adotar ao longo de décadas ou séculos,
pela necessidade de ocultar-se e camuflar-se como tnica via de so-
brevivéncia, tem repetidamente servido de argumento aos invasores
dos territorios indigenas para negar sua existéncia ou para afirmar
que se trata de “implante de indios”. Muitos desses invasores se
beneficiaram de titula¢cdes governamentais nos idos das décadas
de 1970 e 1980, justamente no periodo em que as agdes genocidas
contra esses povos foram intensificadas no Estado de Rondonia. A
época, a perspectiva desenvolvimentista da Amazonia — tratada como
“terra sem homens”, para a qual seria necessario alocar “homens sem
terra”, ignorando a milenar presenca indigena - promoveu a ocupa-
cao ilegal e a grilagem de terras por parte de latifundiarios e explora-
dores, egressos em sua maioria do Centro-Sul do Pafs, que rapidam-
ente subverteram a l6gica do assentamento de trabalhadores rurais
trasladados pelo estimulo oficial. Concomitantemente, consumou-
se uma brutal “limpeza territorial e étnica” por meio de repetidas
chacinas de inimeros povos indigenas nativos. O documento “In-
dios isolados em Rondonia e no Brasil: alerta de genocidio”™ de
janeiro de 2010, dirigido ao Presidente da Republica e a outras auto-
ridades, por liderangas indigenas e organizacoes da sociedade civil,
destaca: “Os métodos facinoras usados com requintes de crueldade,
como o incéndio de aldeias, derrubada de moradias com tratores
de esteira, envenenamento com raticida e outros venenos mistura-
dos a alimentos ofertados, escravismo e abuso sexual, execu¢oes
sumarias por armas de fogo, cagadas humanas e torturas de todo
tipo, sao lembrados em testemunhos antes silenciados pelo medo,
mas que ficaram guardados na memoria e sao hoje relatados pelos
ultimos sobreviventes de povos indigenas recentemente contatados
em Rondonia.”

Percebe-se pelos relatos que a estratégia dos grupos de exter-
minio a servigo de grileiros de terras publicas, madeireiros e fazen-

2 Sitio do Cimi. Disponivel em: < http://www.cimi.org.bt/?system=news&actio
n=read&id=4360&eid=355 > . Acesso em: 6/1/2010.
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deiros, era acabar com todo e qualquer vestigio de presenca indigena
para inviabilizar a demarcagao de seus territorios, liberando-os para
a apropriacao privada, para a exploracao dos recursos naturais, para
a pecuaria, para o agronegocio e para a constru¢ao de obras de in-
fraestrutura entre elas hidrovias, hidrelétricas e estradas.

Trata-se de fatos recentes registrados nas ultimas décadas,
que envergonham e espantam todos os cidadaos de bem do Pais, no
contexto de um Brasil que se julgava imerso num Estado democratico
de direito. Os invasores dos territorios tradicionais indigenas nessa
Amazonia se dedicam a “limpeza de territério” ou a “afugentar in-
digenas da terra” e quando alcancam o objetivo sio recompensados
com o registro das terras até entdo pertencentes aos povos isolados.

“O ultimo sobrevivente conhecido de um povo massacra-
do, identificado como “Indio do Buraco”,* sofreu um atentado 2
bala, em novembro de 2009, por pistoleiros, apesar de protegido
legalmente pela interdi¢ao federal da “Terra Indigena Tanard” (nos
municipios de Corumbiara, Chupinguaia, Parecis e Pimenteiras do
Oeste-RO), e monitorado pela equipe local da Coordenagiao Ger-
al de Indios Isolados, da Funai. Foi uma acio intimidatéria crimi-
nosa que a impunidade vigente permite aos mandatarios da regiao.
Nao distante dali, na Terra Indigena Omeré, os ultimos Akuntsui e
Kanog, pertencentes a etnias que, somadas, contam com apenas al-
guns sobreviventes, além de verem suas terras invadidas, vém apre-
sentando graves deficiéncias de saude, que podem inviabilizar sua
sobrevivéncia imediata, fato esse que exige uma a¢ao urgente ¢ as-
sisténcia modelar por parte do Estado brasileiro”.*

Programas, projetos e politicas governamentais colaboram
ou 530 omissos com a pratica de exterminios, como no caso de Co-
rumbiara: o massacre do Omeré nos anos 1980, década da destru-
icao de Rondonia com a implantagao do projeto Polonoroeste e

# Vivendo sozinho na floresta, esse tltimo sobrevivente dorme num buraco, so-
bre o qual constr6i uma pequena maloca, para se proteger.

* Sitio do Cimi, 6/1/2010, op. cit.
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a construcao da BR 364, entre outras aces. Durante a execucio
do projeto Planafloro, em 1995, continuou o massacre dos povos
originarios, na fazenda modelo, e os culpados continuam impunes.
A existéncia do “Indio do Buraco” era conhecida desde 1995, porém
a Funai ainda nao regularizou esse territorio. Era do conhecimento
de quem estava a frente do projeto de devastagao, mas os territorios
indigenas nunca foram considerados e, quando citados, suas terras
nao foram demarcadas, ao contrario, reduzidas. Essa foi a politica
empregada para continuar o exterminio e destruicao da diversidade
cultural, em pleno século XXI. O povo chamado de “Borboleta” foi
contatado pela Funai em 1986, no Mato Grosso, bem proximo de
Ji-Parana - RO, ha mais de 24 anos, mas até hoje o seu territ6ério nao
foi regularizado. As florestas na regido estao nas maos de devastado-
res, os grandes proprietarios.

O estado de violéncia contra os povos indigenas em situa¢ao
de isolamento foi ndo apenas denunciado, mas também publicado
pelo Cimi, nos relatérios sobre violéncia de 2005, 2006-2007 e 2008,
na revista “O Mensageiro” de julho e agosto de 2008 e no jornal
“Porantim”, encarte de outubro do mesmo ano.

1 REFERENCIAS DE POVOS ISOLADOS

Vale ressaltar que ha evidéncias materiais e informagoes tes-
temunhais sobre a existéncia de diversos povos indigenas isolados
no estado de Rondonia: Povo Isolado da cabeceira do rio Formoso;
Povo Isolado préximo da T.I. Karitiana; Povo Isolado do rio Kari-
puninha; Povo Isolado do rio Jaci-Parana; Povo Isolado do rio Ja-
cundi; Povo Isolado das cabeceiras dos rios Marmelo e Maicizinho;
Povo Isolado do rio Novo e Cachoeira do rio Pacaas Novas; Povo
Isolado da Rebio Jaru; Povo Isolado da serra da Cutia; Povo Isolado
do Parque Estadual de Corumbiara; Povo Isolado do rio Tanara
(chamado “Indio do Buraco”). Destacamos aqui as situagdes onde
a ameagca de extingao indigena é iminente.
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Referéncias: Isolados do tio Tanauru — indios do buraco (n.° 71); Isolados do Pantano do
rio Guaporé (n.° 72); Isolados “Sirion6” — Rio Simdo (n.° 73); Isolados da Serra da Onca

(Jururei) (n.° 74); Isolados Yraparaquara (n.° 75); Isolados da serra da Cotia (n.° 76); Isolados
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do rio Novo e cachoeira do rio Pacas Novas (n. 77); Isolados do Parque estadual Guajara
Mirim (n.° 78); Isolados do rio Mutum (n.° 79); Isolados no Parque Nacional do Bom Fu-
turo (n.° 80); Isolados do rio Formoso e Jaci — Parana (n.° 81); Isolados do Igarapé Karipu-

ninha (n.° 82); Isolados do rio Jacunda (n.® 83); Isolados na Rebio Jaru (n.° 84).

Fonte: Edwin Keizer Coordenador GeolLab Campanha Amazonia Greenpeace Brasil.
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1.1 Isolados do rio Mutum — Nova Mamoré e Porto Velho.
Sua localizagao fica proxima da TT Karipuna. Verifica-se a grilagem
de terras publicas na regiao. Na década de 1990 circulavam muitas
noticias sobre a existéncia desse grupo. Em 2003 o Cimi Rondonia
obteve, de uma lideran¢a comunitaria da regiao, a informacao de
que esses {ndios estariam migrando para a regiao do rio Madeira,
onde havia mais florestas.

1.2 Isolados do rio Formoso e do rio Jaci Parana - Nova Ma-
mor¢ e Porto Velho. A ameaca vem da invasao de suas terras por fa-
zendeiros. Os indigenas Oro Wari da regido de Nova Mamoré infor-
mam sobre a existéncia de vestigios de isolados nessa regiao, desde
a década de 1990. Relatério da Cunpir, Cimi e Indigenas dos povos
Cassupa, Salamai e Oro Waram, sobre a expedi¢do que fizeram
a regido, registra que foram encontrados vestigios do grupo. O
Cimi Regional continua recebendo informacdes sobre a existén-
cia de vestigios desse povo indigena em situagao de isolamento e
risco de exting¢do. Ha notificagoes dos proprios fazendeiros feitas
a Funai sobre a existéncia desses grupos indigenas, mas o 6rgao
indigenista, até agora, nada fez para assegurar-lhes terra e protecao.

1.3 Isolados do igarapé Karipuninha e serra Trés Irmaos —
Porto Velho/RO e Labrea/AM. A Funai sabe da existéncia desse
povo indigena ameagado pela Hidrelétrica do Rio Madeira — Santo
Antoénio e Jirau e pelo agronegécio. Os indios ocupam uma area en-
tre os Estados de Rondonia e Amazonas. Nessa regidao encontram-
se, além dos assentamentos do Incra chamados Joana D "Arc I, 11, e
III, grileiros de terras publicas, grandes fazendas de gado e planta-
dores de soja. Moradores do assentamento confirmam a existéncia
desse povo indigena.

1.4 Isolados do Bom Futuro, préximo a Terra Indigena Kari-
tiana, Porto Velho. Esse povo estd ameagado por grileiros de terras
publicas na regiao, madeireiros e garimpeiros invasores da Reserva
Florestal Bom Futuro. No inicio do século um grupo de madeireiros
de Alto Paraiso foi atacado pelos indigenas isolados dentro das tet-
ras da atual reserva Florestal Bom Futuro, segundo informacdes da-
das pelos empregados da madeireira e por moradores da regiao. Te-
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mos informac¢oes mais recentes do povo Karitiana sobre a presenca
desses indios em cacadas e na fiscalizacio de sua terra, mas também
sobre invasores de terra e garimpeiros na regido. F mais um povo
que fica a mercé da sorte, com a constru¢ao do complexo hidrelé-
trico do Madeira. O governo brasileiro sem regularizar a questao
fundiaria inviabiliza a existéncia de mais um povo indigena, junto
com a destrui¢ao das riquezas que Deus deixou para todos e nao
para a acumulagdo de poucos que privatizam o rio Madeira.

1.5 Povo Isolado da Serra da Cutia, Guajara Mirim/RO. O
Cimi Regional tem informacdées de indigenas da regido, seringueiros,
ribeirinhos e garimpeiros, que viram rogas e malocas desse povo
indigena em situa¢ao de isolamento de risco de extingao. O governo
decretou em 2001 a criagdo do Parque Nacional da Serra da Cutia
no territorio tradicional desse povo indigena.

1.6 Isolado do rio Novo e Cachoeira do rio Pacaas Novas.
Esta na regiao da Resex Pacaas Novas, com um plano de manejo
que prevé a instalacio de uma serraria. Também existem garimpos
na regiao. Esse grupo teve uma aproximag¢ao com dois velhos do
povo Uru-eu-wau-wau. Em 2005 um Uru-eu-wau-wau disparou
contra alguns indios desse grupo isolado que buscavam novamente
se encontrar com os dois Uru-eu mais velhos, e desde entdo nao se
tem mais noticias do grupo.

1.7 Isolados do rio Tanauru — indios do buraco. Desde a
década de 1980 sabe-se da presenca de povos indigenas na regiao
do rio Omere e rio Tanaru. A Terra Indigena Omere foi interditada
pela Funai nos anos 80, ap6s o massacre ocorrido nos primeiros
anos da década. Porém, mais tarde, a terra foi desinterditada pela
mesma Funai, para beneficiar os fazendeiros. Em 1996 foram con-
tatados os povos Akunsu (sete pessoas) e Canoé (quatro pessoas).
Hoje esta registrada. Sabia-se da existéncia de outras trés familias na
regido noroeste, ¢ finalmente foi visto mais um sobrevivente indi-
gena do rio Tanaru, conhecido como “Indio do Buraco”. A Funai
forcou o contato com o indigena sobrevivente do massacre para
transferi-lo e assim liberar a terra para os fazendeiros, beneficiando
os algozes desse povo. Nessa regido correm relatos de outros mas-
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sacres de indios isolados que sao de conhecimento da Funai. Atu-
almente existe uma portaria da Funai de restricio de uso na area de
localizagao do indigena sobrevivente.

1.8 Isolados da Serra da Onga (Jururei) - Alvorada do Oeste
e Urupa — Terra com decisao judicial determinando sua demarcacao
pela Funai. Com a invasdo de suas terras por fazendeiros e colo-
nos esse grupo indigena isolado esta sendo empurrado para dentro
da T.I. Uru-eu-wau-wau. Os indigenas estavam localizados na serra
do Urupa na Reserva Florestal Urupa. Levantamento da Funai, na
década de 1990, constata a presenca indigena, também observada
pela Missao do Banco Mundial no contexto do Planafloro, pelos
seus diversos tapiris. O avango dos invasores vai expulsando os in-
digenas de seu territério tradicional. O tamanho da terra interditada
foi reduzido drasticamente pela Funai em fungio do avanco dos
invasores. Ela desinterditou a Terra Indigena Muqui, expropriando
consequentemente as terras tradicionais desses indigenas. O Ibama
tem uma fotografia aérea de 2006, mostrando uma aldeia desse
povo. Ha registros do povo isolado conhecido por Jururef na terra
indigena rio Muqui, hoje dentro da T.I. Uru-Eu-Wau-Wau, a me-
nos de cinco km do trecho de pavimentagao previsto da BR 429.
Relatérios internos da Funai indicam que existem pelo menos cinco
grupos de indios isolados na area de abrangéncia do complexo Hi-
drelétrico (de Santo Antdnio e Jirau), do rio Madeira.

1.9 Povo Isolado do rio Jacunda. Sua area de perambulagio,
segundo as informacdes sobre sua presenca obtidas pelo Cimi Re-
gional, estende-se pelos municipios de Porto Velho, Candeias do Ja-
mari, Itapoa do Jamari, Machadinho do Oeste e Cujubim, préximo
da Floresta Nacional do Jamari.

1.10 Povo Isolado da Rebio Jaru. Este povo indigena vive
tradicionalmente no municipio de Ji-Parana e perambula pela Rebio
Jaru. Os povos da terra indigena igarapé Lurdes sempre tiveram in-
formagoes sobre a existéncia desse povo.

1.11 Povo Isolado da cabeceira do rio Marmelo e Maicy.*
Esse povo tem sua terra tradicional nas cabeceiras do rio Marmelo,

* Hssa referéncia aparece no Mapa Amazonas (n.°11).
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Municipio de Humaita/ AM e na divisa com o Estado de Rondénia.
Desde a década de 1990 sua existéncia é confirmada pela comuni-
dade do povo Tenharim, que se refere a eles como os parentes que
nao quiseram contato no passado. Sempre comentam sobre irmaos
e tios que niao quiseram vir para o contato e ficaram na cabeceira
dos rios Marmelo e Maici. Todos os anos na colheita de castanha
os Tenharim veem seus rastros, tapitis, locais de fogueira e de coleta
de mel.

1.12 Isolados do pantano do rio Guaporé no Parque Estadual
de Corumbiara. Esses indios estio localizados no Municipio de Pi-
menteira. Foram vistos pelos empregados de madeireiros e por varios
cacadores. As informagoes foram obtidas pelas liderangas das comu-
nidades catolicas da regido e informadas aos missionarios do Cimi.

1.13 Isolados “Sirioné” — Rio Simao na Terra Indigena Mas-
saco encontra-se um povo indigena isolado, o primeiro a ter sua
terra regularizada sem ter sido feito o contato. Sobreposi¢io com a
Rebio Guaporé.

2 Os POVOS ISOLADOS E O COMPLEXO HIDRELETRICO DO RIO
MADEIRA

Em encontros e audiéncias publicas relacionadas ao complexo
hidrelétrico do Madeira* e também em documentos encaminhados
ao Ministério Publico Federal, Ibama e a prépria Funai, foi relatada a
existéncia de 15 povos em situa¢ao de isolamento e risco de extingao
no estado de Rondonia, sendo que, dos dez dentre esses povos que
tém seus territorios tradicionais na bacia do rio Madeira, cinco sofrem
o impacto do complexo do Madeira.

* O Governo Federal aprovou a construgio de duas grandes hidrelétricas no tio
Madeira, em Rondoénia: Santo Anténio (com poténcia de 3580 MW) e Jirau
(com poténcia de 3900 MW). A poténcia total instalada ¢ de 7480 MW e o
ganho de energia firme ¢ de 4255 MW, equivalente a 56% da poténcia total. Os
recursos estao estimados em R$ 13,3 bilhoes.
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Nos estudos do Complexo do Madeira nao foram considera-
dos os povos indigenas isolados da regido, cujos vestigios foram estu-
dados pela Funai na época do Planafloro. Além de omitir nos estudos
outros povos, apos o inicio da obra do Complexo do Madeira, a
Funai admitiu a presenga de povos indigenas livres na regiao.

As barragens no rio Madeira, principal formador do rio Am-
azonas no territério brasileiro, com uma bacia de 1,42 milhao km2,
nao tém apenas a perspectiva da geragao elétrica, mas também de
extensao da navegacao acima da cidade de Porto Velho (RO), por
meio dos rios Orthon, Madre de Diés, Beni, Mamoré e Guaporé,
complementando a atual hidrovia existente que vai de Porto Velho
até Itacoatiara (AM). O objetivo maior ¢é avangar sobre vastas exten-
soes de terra, tanto no Brasil, quanto na Bolivia, com os monoculti-
vos, principalmente da soja.

Hidrelétrica de Santo Antonio/rio Madeira em construcio

Foto: Guenter Francisco Loebens




Os dois empreendimentos em execucao estao localizados no
Municipio de Porto Velho. Ha muitos aglomerados populacionais
préximos de Porto Velho e em toda a extensao do rio ha familias
residindo, tendo como atividade economica predominante a agri-
cultura de subsisténcia e a pesca. Essas comunidades estio sendo
ameagadas pelos empreendimentos.

Sdo os seguintes os povos indigenas em situaciao de isola-
mento e de risco de extin¢ao na area de influéncia da construcio das
hidrelétricas: povo isolado proximo a T.I. Karipuna, povo isolado
do rio Karipuninha, que vive na regido de Jirau, povo isolado proxi-
mo as terras indigenas Karitiana, e dois povos indigenas isolados no
limite de Porto Velho/RO e sul de Labrea -AM.

Constituem graves ameagas a sua sobrevivéncia os impac-
tos que sofrem nas areas de influéncia de terras inundadas, com
a destrui¢ao dos recursos naturais, que provoca fluxos migratorios
para novas ocupagdes expondo-os a todo tipo de violéncia.

Os meios de comunicacio informaram, com dados da Fu-
nai, que na regiao do complexo hidrelétrico dos rios Madeira, Santo
Antoénio e Jirau, cinco povos indigenas “livres ou em situagao de
isolamento” estdo em perigo de extingdo. Em encontros realizados
pela sociedade civil em Rondonia foi denunciado que o EIA e o
Rima nio levavam em considerag¢ao os cinco povos indigenas em
situacao de isolamento e risco de extingao, que estavam proximo ao
complexo hidrelétrico do rio Madeira.

O territério tradicional do povo Katawixi ficou quase in-
tegralmente dentro do Parque Nacional Mapinguari e com uma
pequena parte dentro da Resex Ituxi. E importante citar que, o
artigo 8.” do Decreto de criagio do Parque Nacional Mapinguari,
dispoe o seguinte: “Fica facultada 2 Fundagio Nacional do Indio -
Funai a continuidade dos levantamentos da area de ocupagdao dos
grupos indigenas isolados nos limites do Parque Nacional Mapin-
guari”.*’ Portanto, o governo sabia da presenca nessa regiio desse

" Decreto do presidente da Republica de 5 de junho de 2008. Dispde sobte a
criacio do Parque Nacional Mapinguari, nos municipios de Canutama e Labrea,
no Estado do Amazonas.
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povo e dos demais nas proximidades do rio Madeira. Mesmo assim,
sem ter nenhuma informag¢ao a mais sobre esses povos indigenas
em situacao de isolamento, e consequentemente sobre os riscos a
sua sobrevivéncia que a construgao das barragens poderia trazer, foi
autorizada a continuidade dos empreendimentos.

A fauna, a flora, os povos indigenas, as popula¢oes tradicio-
nais e toda a riqueza natural e cultural destes povos milenares po-
dem desaparecer, sé nao se pode admitir a perda da realizacao de
lucro das empresas multinacionais empreiteiras e do agronegocio.

Seria intoleravel que a sociedade e o Estado brasileiro
compactuassem ou se mostrassem omissos diante da opressio e
genocidio dos dltimos povos nativos livres em territorio nacional
que vém se processando em pleno século XXI. Tais povos, inde-
pendentemente de sua fragilidade demografica — fruto de séculos de
exterminio silencioso no Pais — sdo parte crucial da matriz cultural,
social e humana da nacio brasileira. Sdo sobreviventes, testemunhos
heroicos de nossa resisténcia nativa, e constituem-se em patrimonio
humano, cultural, histérico e espiritual do povo brasileiro e da Hu-
manidade. Tém tido seus direitos mais elementares, sobretudo a
vida, vilipendiados e ignorados ao longo da histéria de brutalidade
pretensamente civilizatéria na ocupagao territorial do Brasil.

Os povos nativos livres no Brasil tém o direito, garantido
na Constitui¢ao, de viverem em paz, sob a prote¢ao efetiva do Es-
tado e do modo que sua perspectiva humana lhes indique que seja
a forma digna de continuar a viver. B inaceitavel que, ainda que
juridicamente protegidos pelo Estado, os povos indigenas em situa-
¢do de isolamento no Brasil subsistam ignorados pelos investimen-
tos desenvolvimentistas, pressionados e ameagados pela exploragao
desmedida dos dltimos nichos preservados de suas florestas e viti-
mados, ainda, pelos mais torpes métodos de exterminio que a im-
punidade estimula.

98 Ciml



7 JUMA: UM POVO INDIGENA CONDE-
NADO A EXTINCAQ?

Guenter Francisco LOG])GIIS

“O Porantim”, jornal mensal do Conselho Indigenista Mis-
sionario — Cimi, trouxe para o conhecimento publico, na sua 5.
edicdo, de outubro de 1979, a informacdo do crime de genocidio
praticado em abril de 1964 contra o povo Juma, no Municipio de
Tapaua, Estado do Amazonas, do qual sobreviveram apenas nove
indigenas. De acordo com “O Jornal”, um relatério de 1978 enviado
ao pe. Antonio lasi, do secretariado nacional do Cimi, denunciou
com grande riqueza de detalhes o massacre praticado contra esse
povo. “Em abril de 1964 houve matanca de indios no Municipio de
Tapauad, no igarapé do Veado, afluente do rio Jacaré, afluente do rio
Purus. Até 40 ou mais indios — homens mulheres e criancas — mot-
reram no ataque feito de madrugada”.*® Apenas oito ou dez indige-
nas teriam escapado da matanca.

O relatorio, segundo o “Jornal Porantim”, também aponta
como mandante um comerciante da regido interessado na explora-
cdo da sorva® e da castanha na terra Juma. Cita nominalmente os
suspeitos, um deles como tendo sido o organizador da expedigao de
exterminio, e todos que dela participaram atirando nos indigenas.
Ainda de acordo com o relatério, o povo Juma vivia em situagdo
de isolamento na época e que os contatos dos regionais com 0s
indigenas que ocorriam esporadicamente no interior da mata, no
inicio eram amistosos e depois passaram a ser violentos. “Ano apos

*8 Jornal Porantim, 1978.

# Sorva é uma espécie de litex retirada de uma 4rvore conhecida como sorveira.
A exploragio era feita derrubando a arvore para retirar o latex. Os chamados
sorveiros, por isso, eram compelidos a avangar para regides cada vez mais dis-
tantes, inclusive sobre territorios de povos indigenas “isolados”, em busca do
precioso liquido.
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ano, no inverno, o branco entrava na terra do indio para tirar sorva
e quebrar castanha.”” Houve muitas ocasides em que os forasteiros
invadiram as malocas para fazer perversidades como entrar no roga-
do para comer e destruir a plantagao, violar indias, atirar contra os
indios”.”!

De acordo com o entio paroco da paréquia e de diversos
moradores de Tapaua o massacre era do conhecimento de todos
e que s6 nao havia sido denunciado antes por medo de represalias.
O massacre também foi confirmado pelo missionario Arnoldo do
Summer Instituto Linguistico - SIL que mantinha um trabalho jun-
to a esse povo. Segundo Arnoldo os Juma sobreviventes tinham
dificuldade de falar sobre o tema: “Quando comecam poem-se a
chorat”.** Luis Chagas, morador da regiio que mantinha relagoes
pacificas com o povo Juma conta detalhes: Quando eles chegaram
na maloca dos indios nao tinha ninguém la. Entao eles tiraram sorva
a vontade e quando foi la pelas quatro horas os indios voltaram e foi
quando eles comegaram a matar os indios. O Chico Lucio, um dos
que matou, falou que eles mataram pra mais de 60 indios”.”

Mesmo com fartos elementos de prova sobre o massacre
e seus autores, de conhecimento da Funai e da Policia Federal, os
responsaveis jamais foram chamados a responder judicialmente por
esse crime que pode ter decretado a extingao do povo Juma.

Em agosto de 1980, o Cimi, preocupado com o futuro desse
povo, enviou uma equipe, com o apoio da Prelazia de Labrea, para a
area habitada pelos sobreviventes do massacre, no igarapé Joari, aflu-
ente do rio A¢ua, no Municipio de Canutama. Os mesmos constata-

0 “Quebrar castanha” ¢ uma expressio regional usada para designar o trabalho

de coleta da castanha-do-para ou do brasil, que consiste em recolher os outigos
debaixo das castanheiras e abri-los com um ter¢ado (facdo) retirando do seu
interior as castanhas.

5! Jornal Porantim, 1978.
52 Jornal Porantim, 1980.

%3 Jornal Porantim, 1979.
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ram a presenca de nove indios vivendo na maloca, sendo um casal
de velhos, duas mulheres e trés homens com idade entre 35 e 40
anos e duas meninas, uma de seis meses e outra de trés anos aproxi-
madamente.”

O povo Juma ¢ da familia linguistica Tupi-Guarani e se au-
todenomina Kagwahiva, a exemplo dos Tenharim, Parintintim, Jia-
hui, Karipuna, Uru-eu-wau-wau ¢ Amondawa.

As referéncias historicas dos Juma sao antigas. “Esses indios
ja eram conhecidos desde Orellana e Pedro Teixeira. Mais tarde, sao
localizados nas antigas aldeias dos jesuitas e carmelitas, em Arvellos
e Tefé. Depois dos descimentos, um grupo internou-se nos rios Coati
e Tapaua, e dai espalharam-se pelos rios Mucuim, Parana-Pixuna e
Itaparana. Em 1943, foram localizados entre as cabeceiras dos tios
Mucuim, Jacaté e Ipixuna(...)”.”> Sua popula¢io, no século XVIII, era
estimada entre 12 a 15 mil indios.

A resisténcia armada contra os invasores de suas terras sem-
pre caracterizou esse povo guerreiro. Com a expansao das frentes
extrativistas no final do século XIX e na primeira metade do século
XX foi vitima de sucessivos massacres, muitas vezes com requintes
de crueldade: “De um massacre numa maloca, no Icui, sobraram
apenas duas meninas. Levadas a Canutama onde foram adotadas
por Benedito dos Santos Pereira, logo morreram. Em outras ma-
locas nido se teve piedade: os assaltantes jogavam criangas ao ar
para depois espeta-las na ponta do tercado; muitas foram jogadas
na agua, onde morreram. Varias expedi¢des punitivas foram feitas
contra os indios”.>

Com a finalidade de assegurar os direitos fundamentais do
povo Juma o Cimi encaminhou relatério a Funai, informando sobre
a situacdo precaria em que os sobreviventes se encontravam, solici-
tando a demarcagao de sua terra e medidas urgentes para garantir a
integridade fisica, cultural e territorial deste povo.

* Jornal Porantim, 1980.
% Kroemer, 1985: p. 82.
% Kroemer, 1985: pp98-99.
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Os limites da terra indigena Juma foram declarados oficial-
mente pela portaria do Ministério da Justica n.” 282, publicada em
2.8.93 e homologada por Dectreto Presidencial s/n em 19.4.2004,
com uma superficie de 38.351 hectares. A terra indigena encontra-se
registrada no Cartério de Registro de Iméveis (CRI) e na Secretaria
do Patrimoénio da Uniao (SPU).

No inicio da década de 1990 apenas sobravam seis Juma,
deixando de existir qualquer possibilidade de reprodugio intergrupal
e cada vez com maiores dificuldades de sobreviverem com meios
proprios. A perspectiva era apoiar o intercambio dos Juma com
os povos Kagwahiva dada as semelhancas linguisticas e culturais.
Foram realizados apenas dois encontros na area Juma, com alguns
indigenas Parintintim e Uru-eu-wau-wau, que nao obtiveram o re-
sultado esperado.

Propostas internas na Funai foram sendo cogitadas entre
elas, a criagao de um grupo técnico ou a contratagao de um antrop-
6logo para buscar alternativas para a sobrevivéncia do povo diante
do perigo de extingdo. Nenhuma providéncia, no entanto, foi to-
mada, ficando os indigenas abandonados a propria sorte. Desesper-
angados, os Juma chegaram a sair de suas terras, instalando-se tem-
porariamente a2 margem da estrada da Transamazonica — BR 230, no
trecho Labrea - Humait4, na altura do km 120.

Em novembro de 1998, alegando as precarias condi¢oes de
saude dos indigenas mais velhos, a Administracao Regional (ADR)
da Funai de Porto Velho, a revelia de determina¢do expressa em
contrario da Constituicio Federal, *’ retirou os Juma de sua terra e
os alojou na Casa do Indio, e alguns dias depois os transferiu para
a aldeia do Alto Jamary, na terra indigena Uru-eu-wau-wau, em
Rondonia. Dias ap6s a chegada na area Uru-Eu-Wau-Wau, os dois

57« vedada a remogio dos grupos indigenas de suas terras, salvo, “ad referedum”
do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco
sua populagio, ou no interesse da soberania do Pafs, ap6s deliberacao do Con-
gresso Nacional, garantido, em qualquer hipétese, o retorno imediato logo que
cesse o risco”. (Art. 231, paragrafo 5.°, da Constituicao Federal).
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velhos morreram de causas nunca explicadas. Indigenas que con-
viveram com eles na Casa do Indio afirmaram que eles choravam de
tristeza querendo voltar para sua terra.

A transferéncia, a revelia da lei, foi denunciada a Procuradoria
da Republica em Rondonia (PR/RO), em novembro de 1998, pelo
Conselho Indigenista Missionario-Regional Rondonia e a Procura-
doria da Republica no Amazonas (PR/AM), em marco de 1999 pela
Coordenagao das Organizacoes Indigenas da Amazonia Brasileira
(Coiab) e pelo Cimi Norte I. O Cimi voltou a representar a Procura-
doria da Republica, em 20006, desta vez para denunciar uma tentativa
da ADR da Funai de Porto Velho de transferir um grupo indigena
do Para para a terra Juma e informando que nenhuma providéncia
havia sido tomada pela Funai, apesar da vontade reiterada dos in-
digenas de voltarem para sua terra, manifestada por meio de carta
enviada as autoridades: No6s, Povo Juma e marido, nds afirmamos
ocupagao dessas terras mais rapido possivel. Que a Terra Indigena
Juma situada no rio A¢ua no Municipio de Labrea e Canutama, que-
remos que a Funai garanta nossa Terra Tradicionais. Que a Funai
nos apoia no uso e na vigilancia desta terra. Queremos mais rapido
possivel a visitar a Nossa Terra. Por ser verdade dou Fé.”

O constante adiamento em promover o retorno dos Juma
ao seu territorio, com o qual havia se comprometido, levou a Pro-
curadoria da Republica a ajuizar uma Acao Civil Pablica na Justica
Federal contra a Funai, em 2008. Essa acao teve sentenca liminar
favoravel em dezembro do mesmo ano dando o prazo de 90 dias
para que a Funai encaminhasse a volta dos indios Juma as suas terras
de origem, no Municipio de Canutama. A Funai recorreu da decisao.

Assim, os Juma continuam fora do seu territorio, na terra
Uru-eu-wau-wau. Constituem atualmente um grupo familiar de
12 pessoas. Trés irmas sao casadas com homens Uru-eu-wau-wau,
tendo oito filhos. O pai delas também casou com uma mulher Uru-

5% A carta foi escrita no dia 22/10/06 na Aldeia Alto Jamari do povo Uru-cu-wau-
wau. B assinada por Maitd Juma, Mandei Juma, Borerrd Juma, Aruka Juma e
Kuary Uru-eu-wau-wau.
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Eu-Wau-Wau, mas nio tem filhos. A medida que o tempo passa se
torna mais complexo o processo de retorno para a terra Juma. De
acordo com o antropélogo Edmundo Anténio Peggion, “se os Uru-
eu-wau-wau forem viver na Terra Juma, a aldeia Alto Jamary en-
trard em crise, e, se os Juma forem viver junto aos Uru-eu-wau-wau,
poderio desaparecer... No futuro, caso os filhos destes casamentos
nao sejam considerados completamente Uru-eu-wau-wau, poderao
reivindicar suas terras, que possivelmente estarao tomadas de inva-
sores ¢ destruidas suas unidades de recurso.”

Os trabalhos de levantamento sobre a realidade dos povos in-
digenas em situacao de isolamento realizados pelo Cimi, a partir de
2000, indicam a possibilidade de um grupo Juma, “nao contatado”.

Os levantamentos realizados apontam para a existéncia de
dois grupos indigenas “isolados” préximos da terra indigena Juma
ja demarcada. Um presume-se que seja Katawixi também conheci-
dos como isolados do igarapé Jacareiba, na regido dos municipios
de Labrea e Canutama.

Gunter Kroemer, no relatério-viagem de datado de julho de
2000, afirma que “A frente econdémica do agronegocio, por meio do
desmatamento e da monocultura da soja, configura risco de extin-
¢ao desse povo. De acordo com o chefe de Posto da Funai aconte-
ceu um encontro no més de janeiro de 2006 dentro do rio Mucuim,
afluente Inacorra com um grupo de castanheiros. Suspeita-se que
possam ser desse grupo. Desde a década de 1970, as equipes locais
do Cimi em Labrea tém informacoes sobre a existéncia de indios
isolados nessa regido, por intermédio de moradores ribeitinhos”.%

Recentemente a Funai, que havia anteriormente retirado do
mapa a referéncia sobre esses indigenas isolados, estabeleceu uma
area de restricao de uso na regiao que vigora pela Portaria Funai n.°
215 de 3 de margo de 2010. Castanheiros e indigenas Apurina da
terra indigena Caititu informam, no entanto, sobre a perambulacao
de indigenas isolados, mais ao norte, fora da area de protecao da
portaria.

¥ PEGGION, 2002.
0 KROEMER, 2006.
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O outro grupo indigena se localizaria na regiao proxima de
onde ocorreu o massacre Juma em 1964, nos igarapés da Onga e Sao
Miguel, afluentes do rio Itaparana, no Municipio de Tapaua/AM
e que se presume possam ser sobreviventes daquela tragédia. “Ha
referéncias de sobreviventes naqueles rios; nos anos de 1990, um
casal com filhos fora visto; as vezes sao vistos sinais de vida naquelas
paragens, como por exemplo, velhos acampamentos, fogos, e restos
de comida. Foram realizadas duas viagens, uma, subindo pelo rio
Itaparana até os respectivos igarapés onde as informagoes foram
qualificadas; e outra, pela Transamazonica BR 230, em companhia
de um chefe do povo Mura que por 14 luta pela demarcacao da area
do rio Itaparana, descendo pelo rio Itaparana até os respectivos
igarapés, consolidando, assim, as informac¢oes de presenca de um
grupo de indios isolados”.®’ Com a reativacao da BR 319 que liga
Manaus a Porto Velho e suas repercussoes sobre a Transamazonica
no trecho Humaita — Labrea, a pressao para a exploragao econémica
do territério desse grupo (presumivelmente Juma) “isolado” vai au-
mentar consideravelmente e o mesmo também corre sério risco de
ser extinto.

Os relatérios das viagens de levantamento de Gunter Kroemer
atestam que os grupos indigenas isolados na regiao sul do Estado do
Amazonas, norte do Mato Grosso e Rondonia estao sendo acossados
de todos os lados. O desmatamento, a grilagem de terras, a instalagao
de fazendas de gado, a abertura de estradas e os grandes projetos,
como o complexo hidrelétrico do rio Madeira, vém de forma cada
vez mais rapida e avassaladora determinando o fim desses povos. S6
uma a¢ao vigorosa da sociedade contra essa légica insana e crimino-
sa do desenvolvimentismo na Amazonia podera salva-los da extin-
¢ao. (Vide a seguir o mapa e a relagao das 37 referéncias dos grupos
indigenas isolados no Estado do Amazonas).

1 KROEMER, 2006.
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Estado do Amazonas

@ Povos Isclados Amazénia Brasileira ‘ Unidades de Conservagao
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Referéncias: Isolados do rio Inauini (n.° 07); Hi-Merima (n.° 8); Isolados do Iga-
rapé Jacareiba/Katauxi (n.° 9); Isolados do rio Itaparand/Ipixuna (n.° 10); Iso-
lados do Alto Rio Marmelos (n.° 11); Isolados do Kurekete (n.° 12); Isolados do
rio Ituxi (n.° 13); Isolados igarapé Waranacu (n.° 14); Isolados do rio Uauapés (n.°
15); Isolados do rio Curicutiari (n.° 16); Isolados do Igarapé do Natal (n.° 17);
igarapé Bafuani (n.° 18); Isolados do Baixo Rio Cauaburi (n.° 19); Isolados do

Igarapé Joari (n.° 20); Isolados do Bararati (n.° 21); Isolados do Rio Pardo (n.° 22);
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Isolados do tio Copaca/Uatini (n.° 23); Isolados do rio Mataura (n.° 24); Isolados
do Alto Xerui (n.° 25); Isolados do igarapé Naua (n.° 26); Isolados do Rio Branco/
Itaquai (n.° 27); Isolados do igarapé Urucubaca (n.° 28); Isolados do igarapé Alerta
(n.° 29); Isolados do igarapé Inferno (n.° 30); Isolados do igarapé Lambanca (n.°
31); Isolados do tio Pedra (n.° 32); Isolados rio Itui (n.° 33); Isolados do tio Quixito
(n.° 34); Isolados do igarapé Sao Salvador (n.° 35); Isolados do igarapé Cravo (n.°
306); Isolados do igarapé Amburus (n.° 37); Isolados do igarapé Flecheiras (n.° 39);
Isolados do rio Boia (n.° 39); Rio Parauri (n.” 40).

Fonte: Edwin Keizer Coordenador Geol.ab Campanha Amazonia Greenpeace
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8 OS AWA-GUAJA EM SITUACAO DE
ISOLAMENTO NO MARANHAO

Gilderlan Rodrigues, Geraldo Abdias e Rosana Diniz ©>

./

A presenca de grupos de Awa-Guaja, povo noémade que
vive em situacdo de isolamento no Estado do Maranhao, ocorre na
regido conhecida como pré-Amazonia ou mesorregido maranhense.
Eles circulam pelas terras indigenas Arariboia, Caru, Awa, Krikati,
e assim também na Reserva Biologica do Gurupi, serra do Cipo.
Esses grupos encontram-se seriamente ameagados pelas invasdes,
o desmatamento e o comércio ilegal de madeira crescente na regiao.

Os Awa-Guaja siao cagadores e coletores que vivem exclusi-
vamente da floresta e dela dependem para continuar a existir e prati-
car suas atividades némades. Eles habitam ha séculos as matas altas
dos rios Pindaré, Caru, Turiacu e Gurupi. Regido também habitada
pelos Ka’apor, Tembé e Guajajara. Seu nomadismo ¢ tido como
estratégia de sobrevivéncia frente a outros grupos indigenas e a nao
indigenas em disputa por territorio.

O contato mais intenso desse povo com a sociedade brasilei-
ra teve inicio nas décadas de 1970 e 1980. A populagao Awa-Guaja
¢ de 350 pessoas, sem incluir os grupos de ‘Awa ka’apahara’ (Awa
morador da floresta). Sua populagio lentamente vem crescendo e se
recompondo das drasticas consequéncias que o contato represen-
tou. De lingua Tupi-Guarani o povo se autodenomina Awa — que
significa gente.

62 Atuam no Cimi Regional Maranhio.
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Estado do Maranhao

Oceano Atlantico

TOCANTING

- S
MATOIGROSSE g
8
@ Povos Isolados Amazénia Brasiieira [ Unidades de C cio
M Capitais Estaduais [ Limite Estados
& Copos dhgua ‘ Paises o 87.5 175 350
Terras Indigenas T —

Referéncias: Isolados do igarapé Agua Branca na T.I. Caru (n.°42); Isolados Awa-Guaja
(n.°43); Isolados na Rebio Gurupi (n.°44); Isolados na T.I. Arariboia (n.°45); Isolados da
Serra da Desordem na T.I. Krikati (n.°406); Isolados do igarapé Jararaca na T.I. Alto Turiagu
(n.°47); Isolados do Igarapé Bandeira, igarapé mao-da-onga e serra da Desordem na T.I.
Caru (n.°48).

Fonte: Edwin Keizer Coordenador Geollab Campanha Amazonia Greenpeace Brasil.
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1 Os AwA-GuAJA DA T.I. ARARIBOIA

Os grupos de indigenas Awa-Guaja sem contato, que vi-
vem no interior da T.I. Arariboia, localizada na regiao oeste do
Maranhio, compreendendo os municipios de Arame, Amarante
do Maranhio, Santa Luzia, Buriticupu e Bom Jesus das Selvas, en-
contram-se ameagados de genocidio devido a intensa invasio ma-
deireira neste territério. A situagao ¢ extremamente grave exigindo
providéncias urgentes e eficazes do poder publico.

A Terra Indigena Arariboia, foi demarcada com a extensao
de 413.288 hectares, com um perimetro de 277.822 km. Além dos
Guaja, essa terra indigena é habitada pelo povo Guajajara.

A exploragao comercial de recursos naturais na T.I. Arariboia
teve infcio na década de 1980, com a extra¢io intensiva da folha de
jaborandi por alguns indigenas Guajajara e de forma mais intensa
pelos regionais que vivem no entorno desta terra. Poucos anos apos
o inicio desta atividade, esgota-se a populagiao deste vegetal, e se
inicia a exploragao ilegal de madeira. Estradas construidas com o
intuito de facilitar o escoamento da extracao do jaborandi passam
a ser usadas por madeireiros favorecendo o acesso ao interior do
territorio.

Também comega a proliferacao de serrarias nas cidades cir-
cunvizinhas da T.I. Arariboia, tendo sua concentra¢ao mais signifi-
cativa nas cidades de Arame, Amarante do Maranhao, Buriticupu
e Grajau. E possivel afirmar, sem sombra de davida, tendo como
apoio os depoimentos das liderancas indigenas, que essas serrarias
sao alimentadas exclusivamente com madeiras provenientes da T.I.
Arariboia, uma vez que ndo existem mais reservas significativas de
madeira na regiao.
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Caminhio carregado de madeira dentro Estradas abertas no interior da terra indi-

da T.I. Arariboia. gena para a exploracdo ilegal de madeira.

Foto: Arquivo Cimi Maranhé&o

Dentre os fatores que contribuiram para a instalacao
sistematica da exploragao ilegal de madeira na T.I. Arariboia desta-
ca-se a impunidade que gozaram os donos das serrarias em todas es-
sas décadas de exploracao. Apesar de nestes ultimos dois anos terem
ocorrido esporadicas operagoes de fiscalizagao entre elas a Opera-
¢ao Arariboia em 2007 e atualmente a Operagao Arco de Fogo, nao
se tem alcancado a protecao desta terra. Tao logo os agentes fed-
erais deixam a regido os madeireiros reiniciam a exploragao.

A inoperancia do 6rgao indigenista oficial, a falta de alter-
nativas econémicas e a situacao de total desassisténcia a saude e
educagido, assim como a nao prestacao de alguns servigos basicos,
colaboram para legitimar e tornar atrativas a invasao e a exploragao

ilegal de madeira

E notério que a invasdo sistematica para a exploracio ma-
deireira, que vem ocorrendo ha mais de 25 anos, tem levado a popu-
lagao indigena a desestruturacao cultural, a miséria e a sofrer intensa

violéncia. Segundo informagoes da Administracao Regional da Fu-
nai/Imperatriz, nestes anos de invasio madeireira foram assassi-
nadas 57 liderangas, todas relacionadas com a exploragao ilegal de
madeireira. A descricao dos detalhes dos acontecimentos relativos
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a0 assassinato de um indigena Guajajara, ocorrido em outubro de
2007, mostram a truculéncia dos madeireiros amparados pela im-
punidade.

Em setembro, os Guajajara da aldeia Lagoa Comprida apre-
enderam um caminhao madeireiro que operava na regiao. O fato foi
comunicado a Funai solicitando providéncias. Na mesma semana, os
madeireiros procuraram os Guajajara e tentaram recuperar o camin-
hao, oferecendo mil reais e argumentando, como vém espalhando em
outras comunidades Guajajara, que os indios estariam sendo tolos de
nao permitir a explora¢ao daquela madeira, de propriedade do gov-
erno, que cedo ou tarde seria por eles explorada sem nada lhes pagar.
Os indios se recusaram a negociar.

Em represalia, por volta das seis horas da manha de 15 de
outubro, um grupo de aproximadamente 15 homens armados, trés
deles encapuzados, invadiram a aldeia Lagoa Comprida, mataram o
St. Tomé Guajajara (de 60 anos) a tiros, balearam Madalena Paulino
Guajajara (no toérax) e Antonio Paulino Guajajara (no brago direito).
Segundo os depoimentos testemunhais dos Guajajara, os invaso-
res chegaram atirando contra os indigenas, levando-os ao campo
de futebol, em que permaneceram cercados, por varias horas, pelos
pistoleiros, que os ameagavam com tiros para o alto.

Na retirada, os madeireiros provocaram um enorme incéndio
na mata que devastou os ultimos resquicios de floresta ainda virgem
na regido, acarretando grande mortandade de animais.

A exploracao ilegal de madeira, combatida pela grande maio-
ria das liderangas indigenas, por vezes acontece com o consenti-
mento de algumas pessoas das comunidades. Apesar dos esforcos,
as liderangas nio conseguem convencer aqueles, uma minoria, que
acham atrativa a oferta dos madeireiros. Frente a uma “situacao de
total desassisténcia por parte dos servigos e instituicdes publicas da
regido, os madeireiros e carvoeiros valem-se exatamente da presta-
¢do de pequenos — porém vitais — servigos a estas comunidades in-
digenas]...]”.* As liderancas destacam, no entanto, que a explora¢io

% T Encontro de caciques e liderancas indigenas da Terra Indigena Arariboia, 2007.
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de madeira, na maioria das vezes, ocorre sem a permissiao de pes-
soas da comunidade indigena.

Para melhor compreensao dessa realidade ¢ preciso consid-
erar a particularidade da organizacio social Tenetehara,"* que nio
tem condig¢des de aglutinar, em tao pouco tempo, elementos coerci-
tivos internos sobre o conjunto da populagao da T.I. Arariboia, para
impedir a invasio do tertitério. Como observa Zannoni® “dentro
de uma comunidade Tenentehara nao existe um chefe com poder de
mando sobre todas as pessoas de uma aldeia. Cada tuxaua exerce o
poder dentro de sua familia. Fora dela, ele é uma pessoa como tantas
outras”. Faz-se necessario, por isso, a intervencao direta e continua
do Estado brasileiro, utilizando suas prerrogativas constitucionais
de protecao das terras e bens indigenas.

A entrada dos madeireiros ocorre ao longo de todo o peri-
metro dos limites da area. Nos trechos do perimetro em que as alde-
ias ficam mais distantes, os Guajajara ndo conseguem obter o con-
trole sobre o seu territério facilitando o livre transito dos invasores
e dos caminhoes de transporte da madeira.

A regidao norte da terra indigena é o mais vulneravel. Nesse
trecho a terra indigena encontra-se bastante degradada. Esta cercada
por grandes fazendas de gado, hoje completamente desmatadas. A
Operagao Arariboia de 2007 constatou, no interior destas fazendas,
o funcionamento de carvoarias que adentravam na terra indigena
para retirar madeira.

A entrada dos caminhdes que transportam a madeira ¢ feita
pelas estradas das fazendas. Uma antiga estrada que era usada na
¢poca da extracdo de folhas de Jaborandi atualmente esta sendo re-
cuperada pelos madeireiros. Os acessos a terra indigena se dao pelas
fazendas a margem da rodovia MA-006: uma pelo lado da casa da
Fazenda Paraiso e outra do lado oposto da placa de entrada da Fa-
zenda Agrovale.

¢ Tenentehara ¢ a autodenominacio do povo indigena conhecido por Guajajata.

6 Zannoni 1999, p.162.
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Os madeireiros recuperaram perto de 25 km desta estrada.
Ela da acesso a area de caga e coleta dos grupos de Awa-Guaja sem
contato. Os Tenentehara chamam esta area de Lagoa Buritizal, dev-
ido a grande incidéncia da palmeira buriti nas suas aguas. F também
uma regido rica em presenca de animais, principalmente de queixada
e paca cujas trilhas sdo visiveis ao longo de toda a lagoa. A estrada
fica a apenas 30 minutos de caminhada da cabeceira da Lagoa Bu-
ritizal.

Uma equipe do Cimi Maranhio, acompanhada de duas
liderangas indigenas, fez o registro fotografico dos vestigios dos
grupos de Awa-Guaja isolados, nessa regido, no més de novem-
bro de 2009. Esses vestigios se estendiam pela margem da lagoa,
seguindo a estrada pelo trecho ainda nio recuperado pelos ma-
deireiros. Segundo o cacique Domingo Tiago, que acompanhou a
equipe, esses vestigios sao do final do més de julho de 2009, época
do ano na qual os isolados costumam acampar a beira desta lagoa
para a caga e coleta.

Foram encontrados varios pés de anaja, cortados certamente
com um machado velho e sem corte, um pé de jatoba derrubado
para tirar mel de abelha, também com o mesmo sinal de corte, vari-
os cachos de anaja ao longo da beira da lagoa cortados e colhidos
seus frutos e diversos andaimes feitos de varas fincadas nos pés
de anaja para facilitar a subida na arvore para coleta dos frutos.
Foi encontrado um filhote de queixada amarrado com uma corda
da entrecasca de arvore (embira). Também foram encontrados um
marakii, uma espécie de cesto usado para carregar frutos coletados
na mata, e restos de palha de tucum, que os Awa chamam de tikuira
usados por eles para fazer redes, tipdias e saias.
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Vestigos da presenca dos Awé-
Guajd isolados - pé de inajd cor-
tado, corte para retirada de mel
e cofo feito com palha de puriti.

Fotos: Arquivo Cimi Maranhgo.

Para os Awa-Guaja contatados que moram na aldeia Awa,
os materiais, as fotos e os videos nao deixam duvida de que se trata
de objetos e vestigios que remetem a praticas costumeiras de caca
e coleta Awa. Identificaram, num dos videos um Haipa, pequeno
tapiri Awa construido nos acampamentos de caga e coleta. Segun-
do eles, provavelmente os isolados que vivem na Terra Indigena
Arariboia, sio remanescentes de um grupo que vivia no lugarejo
chamado Tabocao, perto de Santa Luzia, na época do contato dos
Awa daquela regido, ha 35 anos. Naquele tempo, segundo eles, um
grupo fugiu para o sul, rumo a terra indigena Arariboia.

Alembranca da histéria do contato faz com que Hakaramuka
Awa, em um suspiro profundo, desabafe: “desde muito tempo nds

estamos sofrendo com madeireiros”.
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Nos ultimos trés anos, diante da falta de uma solucdo para o
problema por parte dos 6rgaos publicos, as comunidades indigenas
tém procurado se organizar para se fortalecerem frente ao poder de-
sestruturador da invasao madeireira. Em 2007 realizaram na Aldeia
Jugaral o “I Encontro de Caciques e Liderancas da Terra Indigena
Arariboia”. Neste encontro, com a presenca de liderancas das cinco
regides da terra indigena (Postos Indigenas), fizeram um detalhado
resgate historico da invasdo madeireira e, sentindo a necessidade de
um espaco aglutinador das lutas, criaram a Comissao de Caciques e
Liderancas a fim de discutirem problemas relacionados ao conjunto
das comunidades da Terra Indigena Arariboia. Em 2008 realizaram
uma assembleia geral na aldeia Lagoa Comprida e em outubro de
2009 a “II Assembleia Geral da Terra Indigena Arariboia”, na aldeia
Vagem Limpa.

2 AWA-GUAJA NA TERRA INDIGENA CARU

Nessa terra existem trés aldeias do povo Awa-Guaja e grupos
que se mantém em situacdo de isolamento. Na aldeia Awa de maior
populacio, os indigenas relatam encontros frequentes de vestigios
(casas, fogos, coleta de mel, caminhos...) deixados por esses grupos.

Regularizada e habitada pelos Guajajara e Awa-Guaja, a T.L.
Caru, localizada no Municipio de Bom Jardim com a extensao de
172.667 hectares, também apresenta a mesma situagao de invasao,
retirada e venda ilegal de madeira da T.I. Arariboia. O resultado é
um territério cortado por estradas, escassez de caga, grandes areas
de capoeiras e conflitos.

Essa terra também ¢é impactada pela ferrovia Carajas que
passa no limite sul, que gerou um processo migratorio para a regiao
com a criacdo de povoados ao longo de seu trajeto, favorecendo as
invasoes e afugentado a caga com o barulho dos trens.

Em setembro de 2003 os Awa4 trouxeram para o seu convivio
uma mulher com seu filho, que havia anos recusavam o contato.
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A regiao onde fica a cabeceira do igarapé Presidio, um dos afluen-
tes do rio Pindaré, representa um lugar originario de varios grupos
Awa. E nesse santuirio, de mata ainda resguardada e de abundancia,
que vivem os grupos de Awa isolados. Porém, a regido esta amea-
cada com a exploracao da madeira.

3 AwWA-GUAJA DA TERRA INDIGENA AWA

A terra ¢ invadida por madeireiros, fazendeiros, posseiros e
cagadores. O processo de reconhecimento da terra teve inicio em
1979 e o decreto de sua homologagao so6 foi assinado em 2005. Esta
terra € um caso emblematico a ser resolvido, em decorréncia da in-
vasdao por ocupantes de ma-fé e grupos econémicos e politicos da
regiao. No entanto, até o momento nao foi registrada em razao de
pendéncias judiciais com estes grupos.

A situagao dos grupos Awa-Guaja isolados é dramatica. Os
relatos dos seus vizinhos Guajajara dao uma ideia da gravidade da
situacao. De acordo com a professora Guajajara Maria do Amparo
“os Awa moram no cora¢dao da mata e estio ameagados pelas quei-
madas. Vivem fugindo do fogo e dos invasores. Tem até gente fa-
lando que os madeireiros estao atirando nos Awa-Guaja, queiman-
do seus barracos e roubando seus potes de carregar mel, redes e
tipoias;achamos esses objetos até no caminhao de madeireiro”.

Ha muitos relatos de cacadores Guajajara que encontraram
restos mortais de Awa. Em 2003, por exemplo, os Guajajara encon-
traram o corpo de um homem Awa. Suspeitam que morreu de sede,
pois foi achado no caminho em dire¢ao de uma lagoa que ja estava
seca, e carregava uma cabaga vazia.

Mais de 90% da madeira explorada no Maranhao provem das
terras indigenas e das areas de prote¢ao ambiental, como a Reserva
Biolégica do Gurupi. Uma série de fatores contribui para que essa
exploragao ilegal, que ameaca de extingdo os grupos Awa-Guaja em
situagdo de isolamento, tenha se mantido de forma ininterrupta pelas
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ultimas décadas. Dentro desses fatores se destacam: a impunidade
que gozaram ao longo de todos esses anos os donos das serrarias e
todos os demais agentes da cadeia de exploracio ilegal de madeira
na regiao; a falta de uma politica de protegao de terras indigenas
de responsabilidade da Funai; e a vulnerabilidade das comunidades
indigenas pela auséncia de politicas adequadas de educacao escolar,
saude e de sustentabilidade economica.

A sobrevivéncia dos Awa-Guaja requer medidas imediatas
de fiscalizagdo e uma estratégia permanente de protecao das terras
indigenas e Unidades de Conserva¢ao no Maranhao, com a instala-
¢do de postos de vigilancia nos seus limites e politicas publicas que
contribuam com o fortalecimento das comunidades indigenas que
se relacionam com a sociedade brasileira.
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9 GRUPOS INDIGENAS ISOLADOS NO
MATO GROSSO*®

Catarina Lourdes Christ

O Estado do Mato Grosso é muito grande em extensao ter-
ritorial e devido a grande quantidade de terras planas e férteis para a
agricultura é alvo de forte interesse das empresas agricolas e de es-
peculacido fundiaria. O cultivo da soja, principalmente, tem atraido
grandes investimentos estrangeiros e promovido um desmatamento
incontrolavel a ponto do estado manter, por varios anos, o 2.° lugar
em maior desmatamento do Brasil. As pressoes internacionais com
recusa da compra de soja proveniente de areas recém-desmatadas
tem conseguido uma redu¢dao na derrubada da floresta e do cer-
rado. A grande expansdao do agronegocio ¢ cada vez mais exigente
em infraestrutura, estradas asfaltadas, linha de transmissao de en-
ergia elétrica, hidrovias e ferrovias mudando a paisagem do Estado,
alcangando as terras indigenas e afetando mais gravemente os grupos
isolados. Eles sao mais vulneraveis, pois estao sem nenhum instru-
mento de luta contra este avango do grande capital e ficam expostos
ao perigo de massacres e extingao. Tém-se noticias de massacres que
sao camuflados com o propalado progresso que ostenta a nova face
das diversas regides do Estado do Mato Grosso que aparece como
maior produtor de soja, com a produgao de milho em ascensio, além
do algodao, da cana-de-agucar, do ouro e outros minerais. Verifica-
se também o crescimento da industria com a produgao de alimen-
tos, principalmente de rac¢ao animal, e o consequente aumento do
consumo de energia elétrica. E uma teia de inter-relacées de varios

5 Este texto foi otiginalmente publicado no Relatério “Violéncia contra os povos
indigenas no Brasil — 2009”. Brasilia: Cimi, 2010.

67 Atua no Cimi Regional Mato Grosso.

120 Cimi



|

grupos econoémicos e sociais que sustentam a necessidade do avan-
¢o do capital e dos grandes projetos para promover o desenvolvi-
mento a qualquer custo. Assim, presenciamos o paradoxo de um
Estado com dimensoes de Pafs e sem terra para os seus primeiros
habitantes. Uma realidade que agravou a situacio da populacio no
Estado do Mato Grosso foi a agao do governador Blairo Maggi, em
2003, solicitando ao Governo federal a suspensao da demarcacao
de terras indigenas no Estado por dois anos. Apesar da reagao das
comunidades indigenas e outros setores da sociedade, com certeza
influenciou os rumos dos direitos indigenas no Mato Grosso.
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Aripuana(n.®53); Isolados no norte da T.I. Zoré (n.°54); Isolados do rio Tenente Marques(n.

°55); Isolados do rio Cabixi (n°56); Isolados do rio Iqué (n.°57).

Fonte: Edwin Keizer Coordenador Geol.ab Campanha Amazonia Greenpeace Brasil.
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1 Os PIRIPIKURA

E um grupo Tupi Kawahib localizado entre os rios Branco
e Madeirinha, afluentes da margem esquerda do rio Roosevelt, nos
municipios de Colniza e Rondolandia/MT. Sao conhecidos pela de-
nominacao Piripikura, dada pelos seus vizinhos Gaviao-Ikoleng, do
povo Monde, e significa borboleta, mariposa, aqueles que nao param
em lugar nenhum e sao frageis. Existem muitas referéncias historicas
sobre os Tupi Kawahib no Madeirinha. Em 1923 Curt Nimuendaju
citou os Ntogapid, e em 1980 Julio Melati os Itogapuk. Ha fontes
histéricas e etnograficas antigas que demonstram a distribui¢ao dos
Kawahiva em pequenos grupos locais com territério determinado
e ocupando uma extensa regido nos interfluvios e afluentes dos rios
Aripuana, Guariba, Roosevelt e Machado. O antropdlogo Gilberto
Azanha, que fez o laudo antropolégico dos Kawahiva do Rio Pardo,
entende que os Piripikura e os isolados do Rio Pardo sio parte de
um mesmo grupo Kawahiva a 70 km de distancia em linha reta um
do outro. Tinham como epicentro da area de dominio uma regiao
pouco mais ao sul da Serra Morena, porém bastante extensa, ainda
no interfluvio Guariba/Roosevelt, e que foram separados ha aproxi-
madamente 50 anos. Desde o inicio da década de 1980, pedes de
fazenda foram repassando informagdes sobre indios isolados nesta
regido. E em 1985 o grupo foi localizado por uma equipe de indig-
enistas da Operacao Amazonia Nativa (Opan) quando se supunha
serem de 15 a 20 indigenas. Até 1986 eram quatro que mantinham
contato intermitente com os trabalhadores da fazenda Mudanca,
trés homens identificados como Tucun, Tape ou Monde’i, Compa-
dre e uma mulher, apelidada Rita.

A Funai constituiu o GT n.° 1938 de 20/9/85 que localizou
diversas tocaias de caga, pontes feitas, trés arvores cortadas para
retirada de mel e grande quantidade de utensilios, sete tapiris de
acampamento e moradia dos indigenas proximo ao retiro da fazen-
da Mudanga, na regido do Igarapé do Repartimento entre as bacias
dos rios Branco e Roosevelt. Nessa ocasiao a indigena Rita estava vi-
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vendo na condi¢ao de escrava sexual de pedes da fazenda recebendo
em troca pequenos favores e agrados. Posteriormente ela se casou
com um Karipuna e vive entre esse povo no Estado de Rondoénia.
Ao se abordar o assunto sobre o seu passado, morte de parentes, o
pequeno grupo indigena se fechava e se recusava a falar.

O GT constatou que era Terra Indigena, e comprovou a ocu-
pacao tradicional Kawahiva, que ali habita com certeza um grupo,
com possibilidade de existéncia de outro. E diante da insuficiéncia
de dados, foi apresentada a proposta de aprofundamento dos trab-
alhos de campo.

O indigenista Joao Lobato, em maio e junho de 1986, apre-
sentou relatorios a Funai acusando o elevado risco de violacio da
integridade fisica e cultural desse povo que estara fadado a extingao.
Insistiu junto a presidéncia do 6rgao oficial sobre o carater de urgén-
cia da proposta de interdi¢ao de limites no processo n.° 002058 de
27/6/85. Mas, nao foram adotadas as providéncias legais pata a sal-
vaguarda dos direitos a vida e a terra dos Piripkura, Tupi Kawahiva
do Madeirinha. Somente em maio de 1989 o grupo isolado foi no-
vamente contatado pela Funai por meio da Frente de Protecao Etno
Ambiental Madeirinha e no relatério consta que, “Uma integrante
do grupo, Rita Kawahiva, informou que o grupo era de dez a 15
pessoas”.® Assim, foram acontecendo contatos esporadicos e em
agosto de 1997 a Funai providenciou a remo¢ao de um dos isolados
a Porto Velho para tratamento de sadde e este depois voltou a se
encontrar com seu parente na mata. Somente nesta oportunidade
por meio de intérpretes da propria lingua, eles relataram a histéria
de contato como muito violenta com ocorréncia de massacres, em
que seus parentes foram dizimados a tiros. Numa destas ciladas um
dos indigenas estava no alto de uma arvore e nao foi visto pelos
agressores e assim conseguiu salvar a sua vida. Apesar dos ataques
violentos o grupo continuava alimentando a esperanca de encontrar
mais sobreviventes.

% ALGAYER, Altair. Relatdrios da Frente de Contato Madeirinba. Funai, mimeogra-
fado, 2001-2002
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A partir dos anos de 1990 ocorre nessa regiao o incremento
da exploracgao ilegal de madeira no entio municipio de Aripuana
pelo acesso de madeireiros vindos de Rondonia. Diversos planos de
manejo foram emitidos pelo Ibama sem que houvesse a devida con-
sulta 2 Funai conforme preconiza a Resolugao Conama. Um com-
plexo de mais de 40 serrarias, a maioria clandestina e sem cadastro
técnico federal junto ao Ibama, se instalaram nas fazendas da regido,
incidindo dentro dos limites propostos da T.I. Piripkura. Entre 1999
e 2002 passaram a incidir pelo menos dois planos de Manejo Flo-
restal (PMF), (20130008169997 e 20130013679850) e outros nove
PMFs no entorno, sem que tenha havido a obrigatéria consulta e
autorizacao da Funai neste sentido. A pressao exercida pelas fren-
tes econémicas, acobertadas pelos PMFs autorizados pelo Ibama,
impos elevagao do risco de morte aos sobreviventes Tupi Kawahib
sem manifestacao da Funai.

Diante deste triste quadro houve pressao de ONGs do Brasil
e do exterior a Funai sobre a situacao deste grupo isolado com o
tema “Genocidio Anunciado” e, finalmente, em outubro de 2008
a terra foi identificada com 2425 mil hectares nos municipios de
Rondolandia e Colniza do Mato Grosso. Nessa oportunidade o
préprio Marcio Meira, presidente da Funai, disse que a situagao era
de emergéncia. A Portaria da Funai é objeto de contestagdes en-
caminhadas pelos ocupantes da terra e, portanto, nao oferece
nenhuma seguranca a vida do grupo indigena isolado.

2 Os BAIXINHOS

Baixinhos nao é nome de etnia, muito menos autodenomi-
na¢ao do grupo indigena isolado, mas foram assim chamados pe-
los Cinta Larga. “Ndzat Kabirey” (Gente Baixinha) “Andaroup”
(Cabega Vermelha) ou “Ndzat oup” (Gente vermelha). Este grupo
apareceu em diversas incursoes no interior e entorno das Terras In-
digenas Aripuana e Arara, entre a regido das cabeceiras do igarapé
Moacir, afluente da margem direita do Guariba, as cabeceiras e aflu-
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entes do igarapé Ouro Preto e o rio Branco afluente da margem
esquerda do rio Aripuana. A presenga mais marcante foi em diversas
aldeias Cinta Larga, no Posto Indigena Rio Preto, entre 1983 e 1993.

Sobre a presenca dos Baixinhos ha registro de muitas infor-
magodes encaminhadas a Funai por chefes de Posto Indigena, pelo
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Aripuana, por indigenis-
tas, pela equipe do Conselho Indigenista Missionario através de
relatorios, radiogramas, com registro das testemunhas dos indi-
genas Cinta Larga e Arara, seringueiros e migrantes que foram
chegando a regido. Sao ocorréncias de agoes relampago nas alde-
ias, como: jogar fogo com a borduna acesa em barraco ou maloca,
matar macaco e sair correndo, rodear e acompanhar cagadores imi-
tando animais ou passaros e fugas rapidas ao perceberem a presenca
de estranhos.

A antropdloga Déide Luci da Silva, em 1991, quando coordenou
um GT Arara, ouviu e registrou depoimentos do seringueiro Rufino que
morava durante 29 anos nas imediacdes do tio Moacir e de outros mora-
dores da regido sobre a presenca de isolados:

Sao baixinhos, morenos, bem diferentes dos
Cinta Larga que sao mais claros. Usam tangas
de estopa de castanheira tingidas com uru-
cum. Pintam-se somente no rosto, também,
com urucum. Usam os cabelos cortados ‘tipo
cuia’ redondo [...] Atacavam as casas, levando
tudo o que podiam, porém s6 ficavam com
o que lhes interessava: ferramentas entre elas,
facas, machados, tercados, abandonando os
demais objetos, entre eles roupas, espingar-
das, etc.” [...] naquela regido nao existem out-
ras pessoas que nao os indios [...] O gerente
da Fazenda Rancho Alegre, Fernando Nunes
de Melo, acrescentou que existiam “rastros de

 SILVA, Déidi Luci da. Relatério de viagem a Area Indigena Arara-Beiradio,
Funai/2.* Superintendéncia Regional, datilo. 1988, p. 7,8
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criangas, juntamente com adultos, nas estra-
das de seringa; trincheiras de palha nas estra-
das; que eles furam ou escondem as tigelas;
batem na madeira. Manoel Aragjo afirma
que ndo existem criangas de seringueiros na
regido ha mais de 20 anos.”

A indigenista Maria Inés Saldanha Hargreaves confirma que
os Cinta Larga da Terra Indigena Aripuana, imediatamente apés um
primeiro avistamento tenso com um grupo desconhecido, em 1984,
durante uma farta pescaria de timbo nas cabeceiras e cachoeira do
Igarapé Ouro Preto, passaram a denomina-los como acima referi-
mos. Estes etnonimos definem as caracteristicas dos isolados apon-
tando a sua estatura, e uso de pintura corporal intensa da cor ver-
melha de urucum. Entre 1987 e 1990, a0 menos quatro aldeias Cinta
Larga foram atacadas e as malocas incendiadas. Isto levou as aldeias
préximas do igarapé Ouro Preto e rio Guariba concentrarem-se no
Posto Indigena Rio Preto onde havia a presenca da Funai. Também
ali houve ataque e as malocas foram incendiadas durante a noite.
Houve desfecho de flechas e langas grosseiras contra as telas das
residéncias, conforme registros e radiogramas do chefe do PI Rio
Preto, Joao Andrade. Ele orientou os indigenas a deixar o motor
ligado durante a noite e as lampadas acesas; os isolados passaram a
“jogar pedras” para com isso se furtarem de serem vistos e desco-
bertos.

Neste periodo também houve uma invasao da T. I. Aripuana
por bandos de garimpeiros que passaram a negociar sua entrada e
invasao para explora¢ao de ouro no garimpo do rio Preto em troca
de fornecimento de armamento e muni¢oes exigidas pelos Cinta
Larga, armas que passaram a utilizar para enfrentar e atacar as inves-
tidas dos isolados “Andaroup” ou Baixinhos. Existem registros de
revides Cinta Larga, inclusive com ferimentos e achados de presen-
ca de rastros de sangue de possiveis feridos em fuga, mas, segundo
os Cinta Larga, o que estava provocando essas investidas, roubo de
rogas e ataques as aldeias Cinta Larga, era a abertura da estrada pela
Empresa “Britex” para a entrada de madeireiros.
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Trata-se da estrada do Progtresso Lei Municipal n.° 56/89 que
nao tinha o percurso claramente definido e que foi tornada mais
precisa pela Lei n.° 168/93. Ambas as leis eram irregulares porque
incidiam sobre o territorio Arara em direcio aos Estados do Ama-
zonas e Rondonia. Cortavam a terra dos isolados, préximo ao Para-
lelo 10, as cabeceiras do tio Moacir e alcancavam o tio Guariba
ao norte da Terra Indigena Aripuana. Nas suas laterais esquerda e
direita, de dois em dois quilometros, foram abertas estradas, para
retirada de madeira. Esta estrada possibilitou a penetracdo dos
madeireiros com forte impulso devastador trazendo motosserras,
tratores Skidder e outros, caminhoes, além de diversas serrarias de
pequeno porte, uma de grande porte, e novos moradores.

Naki Kaban Cinta Larga, ja de idade avancada e que acom-
panhou todo este processo, relatou recentemente que houve per-
segui¢ao e confronto entre os trabalhadores da empresa Britex e os
isolados. Em certa ocasido quando ele 1a esteve, achou duas bordu-
nas que eles perderam, viu o barraco deles vazio, mas tinha penas
de macuco, jacamim e mutum que os isolados haviam comido. Que
nessa ¢poca ele viu numa casa de mandante de pistoleiro em At-
ipuana, uma parede com muitas armas entre elas pistola, carabina,
metralhadora e espingarda. Dois Baixinhos capturaram um dos tra-
balhadores da Britex no rio Guaribinha. Eles o colocaram amar-
rado dentro de um xiri e o levaram nas costas. Ao lado da serra o
langaram num buraco de onde ele percebeu a presenga de mulheres
e criancas. Com muito esforco, durante a noite, o trabalhador con-
seguiu se desvencilhar e fugir.

Terminada a acao dos madeireiros, o grupo Mario Conselvan,
Deolindo Gazolli e outros facilitaram a ocupag¢ao de grande parte da
terra que os Arara perderam em 1992, e foi incentivado o Projeto de
Assentamento Conselvan para trabalhadores sem terra, que atraiu
em pouco tempo 5 mil migrantes insatisfeitos em Rondonia que
foram ocupando o espago onde os indios circulavam anteriormente.
Em varios locais encontraram ceramicas e outros vestigios. Hoje ja
somam 7 mil pessoas transformando totalmente a paisagem natural
existente.
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A Frente de Contato Madeirinha da Funai realizou expe-
digcoes para localizar os Baixinhos, mas sem resultado. Em 1998,
encontrou nas cabeceiras do rio Branco dentro da T.I., Aripuana,
uma familia Cinta Larga composta pela mae e dois filhos que se
mantiveram isolados entre 1978/1998. Soube-se que esta familia foi
localizada pela frente de expansiao madeireira dentro da Terra Indi-
gena Aripuana e que mantinha contato amistoso com os Baixinhos.
Amoy, um deles, relatou que era um grupo pequeno e que vivia na
regido das serras proximo as nascentes do rio Flor do Prado afluente
do rio Roosevelt. Nao encontramos dados sobre pesquisa posterior
para aprofundamento desta informacao.

REAPARECIMENTO DOS BAIXINHOS

Para completar este relato, no final de maio de 2010, foi
realizada uma pesquisa entre os Cinta Larga em Aripuana pro-
curando averiguar sobre os Baixinhos, atualmente. Tivemos uma
boa noticia dada pelo cacique Parakida da aldeia Taquaral: no ano
passado, foi visto um grupo de isolados Baixinhos dentro da T.I.
Aripuana por Nasek Kaban Cinta Larga, cacique da aldeia Ipé. E
aconteceu da seguinte forma: estando Nasek na mata, ouviu que
seus cachorros deram sinal. Entdo ele se aproximou para ver o que
era e viu um grupo de isolados, que ao perceberem sua presenca se
afastaram correndo. Tinham homens, mulheres e criangas. Era perto
do rio Ipé afluente da margem direita do rio Branco que tem sua foz
no rio Aripuani. E préximo a serra da Cachoeira e serra das Flechas.
Dista de cem a 120 km da cidade de Aripuana. O local indicado
nao foi visitado e nem foi conversado com Nasek. Este relato de
Parakida confirma a informacao do grupo Cinta Larga, a mae e os
dois filhos, que ficaram isolados durante vinte anos (1978/1998) e
que afirmaram terem se encontrado pacificamente com isolados. A
noticia do reaparecimento dos Baixinhos foi uma verdadeira sut-
presa, no dia 24 de maio em Aripuana. E agora sio indispensaveis
as medidas cabiveis para a prote¢do da vida deste grupo.
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3 ISOLADOS DO RIO PARDO"

Contatados entre 1922 e 1924 por Nimuendaju (1982), os
Kawahiva sao parte daqueles povos classificados na literatura et-
nolégica por Tupi Centrais, localizados na extensa area entre o tio
Madeira e o rio Tapajos, ao sul do Amazonas. A equipe do Cimi
de Aripuana, dedicada a causa indigena, com diversas atividades na
saude, na educagao e apoio as lutas indigenas, a partir de 1987, acom-
panhou o fato da presenga de indios isolados nesta regiao. Isto foi
facilitado pela convivéncia da equipe nas aldeias, durante dois anos,
com a etnia Arara na aldeia Capivara e em seguida seis anos, com
os Cinta Larga, na aldeia Taquaral. Os indigenas destas duas etnias,
que ali tém os seus territorios, relatavam ocorréncias de Baixinhos
em suas aldeias e ninguém sabia se tratava de dois ou mais grupos
isolados. Eram apari¢oes rapidas procurando fugir e se esconder
para niao serem vistos. Ao ser localizado o grupo Kawahiva do
Rio Pardo em 2001, a Funai constatou que havia arcos e flechas
grandes e construgoes altas dando a entender que os moradores
nao eram baixos.

Além dos indigenas, testemunhas visuais, pedes da mata,
pessoas pobres e simples, prestadores de servigo a latifundiarios na
mata, se prontificaram a registrar os seus depoimentos sobre vesti-
gios, malocas e acampamentos que vinham encontrando e que ser-
viram para informar as autoridades competentes. De modo geral es-
tas pessoas tinham medo de falar e de se expor, porque haviam sido
alertadas, inclusive recebendo pressao, para nao revelar nada sobre a
existéncia de indios isolados pela floresta por onde andavam.

A mais importante destas testemunhas, José de Brito Olivei-

ra, conhecido como “Zé Garcia”,” “pesquisador” de madeira e ex-

0 Hsta referéncia aparece no Mapa Amazonas (n.° 21).

O popular Z¢é Gatcia (José de Brito Oliveira), 60 anos de idade, era morador de
Aripuani desde 1977 e deu seu depoimento na data de 17 de maio de 1999. Seu
parceiro de trabalho era Jodao Batista Pereira da Silva, da regido do rio Guariba.
Ambos fizeram Declaracio da Ocorréncia com firma reconhecida no Cartério
de Aripuana.
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Na imagem podemos observar o paneiro fundo no centro da foto no teto do tapiri; ele permite

secar grande quantidade de alimentos, provavelmente usado para tirar o leite da castanha-do-
brasil ralada.

garimpeiro, e seu companheiro de trabalho, Jodo Batista Pereira da

Silva, residentes em Aripuana (MT), localizaram oito ““tapitis””

em

uma area compreendida entre os rios Guariba e Aripuana, aproxi-

madamente 60 km ao norte da rodovia MT 206 (que liga Colniza a

BR-364), nas encostas da Serra Morena. Eles comunicaram o acha- "
do a alguns vereadores de Aripuana e a membros do Cimi em 17
de maio de 1999. Comunicado ao Departamento de Indios Isola-
dos da Funai, foi providenciado o deslocamento da equipe da Fr-
ente de Protecao Etnoambiental Madeirinha (Fpeam) que, além de
encontrarem as mesmas malocas dos trabalhadores, constataram a
existéncia de acampamentos de caga e coleta, com dezenas de uten-
sflios domésticos, estoque de castanhas, sementes e a existéncia de

uma grande serra com recursos especificos, a Serra Morena, onde

2 Pequenas malocas ou acampamentos temporatios construidos pelos indigenas.
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os indigenas se concentram mais, pois ali é o divisor de aguas das
cabeceiras de igarapés e rios que formam o Guariba e o Aripuana.

A equipe da Fpeam identificou também um servico da Ma-
deireira Garga, que irregularmente abriu estrada rumo sul-norte
desde a MT-200 até parte do Amazonas, cortando o territorio tradi-
cional dos Kawahiva, e impedindo ou interferindo no seu acesso
tradicional ao rio Aripuana. Foram vistas diversas picadas de “pes-
quisadores” de madeira, de coletores de copaiba, que constam firma-
das na denuncia e relatérios em que a equipe comunica a localizagao
dos acampamentos e vestigios indigenas, requerendo providéncias
de protecio a0 entido Departamento de Indios Isolados da Funai
(DEII-Funai).

3.1 PORTARIAS DA FUNAT

A continuidade do trabalho do 6rgao oficial possibilitou a
constatacao de inumeras evidéncias sobre a presenca de um grupo
étnico isolado. Alguns artefatos encontrados: chocalhos de coco de
acai, ouricos de castanha e as capembas para esta finalidade, taqua-
rucu, indicados para carregar e armazenar agua, mas Nao necessaria-
mente com esta finalidade, pilao, arcos, flechas para pesca, para caca
e para aves, flador, moquéns, cestarias diversas, redes de enviara,
forno de casca de tauari, esteiras, peneiras de aruma (urupema),
ouri¢co de castanha polido para depositar mel, aguaya (chocalho de
pé) e gomos de taboca (para armazenar mel e agua ou para a fei-
tura de flautas) e piloes. “Adicionalmente, a ocorréncia de material
arqueolodgico ceramico em cinco capoeiras (presumiveis rogas indi-
genas abandonadas) visitadas sao muito sugestivas, indicando uma
coincidéncia dos lugares de rogas com os sitios arqueoldgicos, o que

reforca as evidéncias da ocupacio indigena na area”.”

 PACINI, Aloir. Nem tdo isolados assim - Terra Indigena Kawahiva do Rio
Pardo Pericia Antropolégica, Processo n.> 2007.36.00.010488-1, Justica Federal
em Mato Grosso — 5.% Vara, Cuiaba, 2008, p. 293.
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Concluido o levantamento, em 14 de maio de 2001, foi pub-
licada no Diario Oficial da Uniao/DOU a Portaria n.° 447/2001
da presidéncia da Funai determinando a restri¢ao de uso na de-
nominada Terra Indigena do Rio Pardo, considerando que nos
limites descritos encontram-se indios isolados. Esta Portaria seria
posteriormente reeditada sob o nimero 521/2004 e confirmada
por decisao de Tribunais Superiores - TRF e ST]. Mesmo assim a
Terra Indigena era invadida. O fato a seguir mostra como se orga-
nizavam os invasores.

3.2 Os “PROPRIETARIOS” DA TERRA INDiGENA R1o PARDO E
0OS POLITICOS

Os ocupantes e grileiros na Terra Indigena, apoiados pelos
politicos, de forma nenhuma aceitavam a interdi¢ao desta terra. Con-
tinuavam negando a presenga de indigenas isolados, ridicularizavam
e até menosprezavam o trabalho da equipe oficial, dizendo: “Aqui
nao ha indios, a Funai esta plantando indio aqui, estd trazendo in-
dio de fora pra tomar a terra que depois vai ser para eles”. Um dos
agressores, para cooptar o coordenador da equipe da Funai, chegou
a oferecer-lhe um veiculo novo. A hostilidade os levou a queimar
totalmente o barraco do acampamento da equipe em 2002 e, por
ultimo, em 2007, tentaram queimar uma ponte de acesso a Terra
Indigena e derrubaram uma porteira cortando-a em pedagos.

A estrada da Garga foi e ¢ um caminho para a penetragao
madeireira que dividiu o territério tradicional dos Kawahiva do Rio
Pardo.

A empresa Sul Amazonia Madeiras e Agropecuaria Ltda.
(Sulmap), entrou na Justica contra a decisao da Funali, e teve parecer
favoravel ao pedido. Mas, posteriormente, por decisao do Superior
Tribunal de Justica (STJ), a restricao de uso da Terra Indigena foi
garantida. Outras empresas e donos de terra também apresenta-
ram as suas contesta¢Oes. E na sequéncia os servidores da Funai
continuavam denunciando as ocorréncias: “Venho a repetir que ¢é
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preocupante a situacdo da area e dos indios que nela vivem. Preo-
cupo com um conflito entre {ndios, servidores e exploradores da
area. HEsta Frente de Protecio nao compactua com essa situacio e
nao podera no dia de amanha ser apontada como responsavel pelo
que venha acontecer no local”.™

O relato a seguir mostra como a Terra Indigena, mesmo in-
terditada, era violentada pela organizacao de uma associacio para
invasao de grileiros que dividiram perto de 54 mil hectares de terra
devoluta no interior da area em lotes: “Nesta viagem, [...] encontra-
mos oito homens acampados na beira do rio Pardo, 6 km a dentro
dos limites da Terra Indigena, via de acesso através da fazenda Sul-
map. Descobrimos que eles sdio membros da Associa¢ao dos Pro-
prietarios Rurais de Colniza/MT e estavam trabalhando no projeto
Serra Morena que pretende instalar mais de cem familias na regiao
do rio Paxiuba, dentro dos limites da Terra Indigena Rio Pardo,
com o intuito de exploragao dos recursos naturais ai existentes.
Com esses invasores apreendemos uma motosserra Husqvarna 288,
um GPS marca Magela, uma bussola, duas bombas caseiras, quatro
placas de madeira da Associagiao, uma trena de cinco m, cartuchos
calibre 32 e 12 e um caderno grosso contendo o nome de todos os
associados e os projetos a serem executados”.”

A equipe da Frente de Protecio Etno/Ambiental Madeirinha
também constatou uma organiza¢ao para a destrui¢io de provas da
existéncia de isolados, conforme denuncia o servidor da Funai, Ar-
mando Soares Filho: [...] a expedicao comandada pelo St. José An-
tonio Maciel e financiada pelo Sr. Alécio Jaruche, que esteve percor-
rendo a area interditada Terra Indigena Rio Pardo, com objetivo de
localizar e destruir as provas apresentadas na imprensa pela Frente

de Protecio Etnoambiental Madeirinha”.”

* ALGAYER, Altair, Memorando 51, da Frente de Protecio Etnoambiental Ma-
deirinha, Funai, 2002, p. 2

7 Egipson, cf. Termo de Depoimento na PR/MT, 6/12/2005 e informacio a
Funai em 20/10/2005.

7 SOARES FILHO, Armando, Memorando 390/CGII/05 de 26 de dezembro
de 2005, p. 1
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3.3 CONTATO COMO OPCAO DE SOBREVIVENCIA

Diante da invasio progressiva da regido, Edemar Treuherz,
coordenador local da equipe da Funai, disse numa entrevista a imp-
rensa que a area de entorno estava sendo ocupada por pessoas que
nao queriam a terra indigena demarcada, pois havia risco de que a
grilagem continuasse avangando e, por esse motivo, houve a decisao
da Funai de fazer o contato com os isolados, o que permitiria saber
quantos eram e salvaguarda-los de um genocidio, e o conhecimento
de como funcionava sua sociedade, qual era o seu territério tradicio-
nal. Parecia que esta era a melhor forma de defender o grupo. Havia
rastros de mulheres, criancas e provas de serem um povo pacifico.

Nas tentativas de contato varios integrantes do grupo Kawa-
hiva foram avistados de forma rapida pela equipe da Funai ou por
indigenas que colaboram com o trabalho. O primeiro encontro se
deu assim: “[...] dois Rikbaktsa avistaram no dia 28 de setembro de
2005 um casal de isolados andando pela mata, ambos com vasta
cabeleira. A mulher carregava um pequeno pildo e um paneiro, en-
quanto o homem tinha nas maos um arco e bastante flechas [...].”"
Em setembro de 2005 foi organizada uma grande expedi¢ao com
dois grupos de pessoas com a presenga de 16 Rikbaktsa na tenta-
tiva de fazer contato com os isolados do Rio Pardo. E aconteceu o
segundo encontro. Jair Candor e Aldo Rikbaktsa avistaram no dia 3
de outubro de 2005 um casal de isolados com a filha nas cabeceiras
do rio Agua Branca. Depois, com intérpretes Kawahiva, se deu o
terceiro encontro. Desta vez eram trés isolados, sendo uma mulher
de aproximadamente 25 anos, um adolescente aparentando mais ou
menos 14 anos e um homem com idade entre 25 e 30 anos, que
também os veem e fogem rapidamente, ficando no local apenas o
homem que, a0 ver o Borbura Uru-eu-wau-wau se aproximar, tenta

flecha-lo, mas ndo consegue e a noite houve uma reagao dos isola-

77 CANDOR, Jait. Relatério da Frente de Protecao Etnoambiental Madeirinha para a Fu-
nai, 2005.
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dos no acampamento da Funai: “[...] os indios isolados come¢am a
jogar paus, pedras, coco de babacu e ouri¢o de castanha compas-
sadamente sobre o nosso acampamento. [...] Passamos quase duas
horas nessa agonia, até que resolvemos deixar o acampamento ainda
a noite”.”

Nos dias subsequentes os isolados continuaram reagindo
contra a equipe da Fpeam perseguindo o acampamento que foi
sendo mudado varias vezes. Ao se aproximarem imitavam passaros,
queixada e atiravam em seguida uma chuva de paus, coco de babacu
e ourico de castanha que chegava a durar a noite toda. Diante desta
reacao dos indigenas a Funai decidiu por nao mais for¢ar um contato
e avistar os isolados somente por acaso, quando fizessem as expe-
di¢bes de controle e cuidado dos limites da Terra Indigena Kawa-
hiva do Rio Pardo.

3.4 GT DE IDENTIFICACAO

O presidente da Funai constituiu o GT de Identificagao
através das portarias n.° 1126,/2006 e 1335/20006, grupo este coot-
denado pelo antropologo Gilberto Azanha que constata o seguinte:
“O farto material etno-histérico disponivel e os dados atuais le-
vantados pelas equipes da Fpeam-Funai nos dltimos dez anos
demonstram a intensa ocupagao indigena do interflavio Aripuana-
Guariba. [...] Entre junho de 1999 e outubro de 2000, as equipes da
Fpeam-Funai realizaram perto de 30 expedi¢bes na area interditada
e fora dela, entre os rios Guariba e Aripuana, localizando e iden-
tificando 45 acampamentos provisorios, duas malocas (habitacoes
permanentes) e trés capoeiras, registrando ainda o avango da agao
de madeireiros e de fazendeiros. [...] Pelo conjunto das informacdes
recolhidas e sistematizadas pela Fpeam, ¢ possivel identificar os

" FRANCISCATO, Rieli; CANDOR, Jait. Relatdrio da Frente de Protecao Etnoam-
biental Madeirinba para a Funat, 2006, p. 8.

136 Cimi



“isolados do Rio Pardo” aos povos chamados pela literatura antrop-
olégica de Kawahiva”.”

E através da Portaria 170/07 da Funai publicada no Diario
Oficial da Unido em 14 de marco de 2007 foi identificada a Terra
Indigena Kawahiva do Rio Pardo como sociedade indigena: Kawa-
hiva (Tupi Kawahib segundo lista de grupos ordenada pela Funai);
Tronco linguistico: Tupi, da familia Tupi Guarani. Popula¢io: In-
definida, mas, presume-se sejam de 19 a 26 pessoas. (Referéncia:
Processo n.” 0564/2001 e 1791/03); Localizacao: Municipio de
Colniza, Estado do Mato Grosso; Superficie aproximada: 411.848
hectares; Perimetro aproximado: 323 quilometros.®

Ja mencionamos que houve uma forte reacio dos fazen-
deiros ocupantes do territério Kawahiva para contrariar a Portaria
da Funai alegando que nao ¢ terra indigena, porque nao ha indige-
nas, ou entao que a terra ¢ muito grande para um pequeno grupo de
indigenas. Tramitam na 5. Vara da Justica Federal de Cuiaba varios
processos de grupos empresariais apresentando suas contestagoes.
E ja foram realizadas trés pericias antropoldgicas para responder a
quesitos de juizes da 5.* Vara de Cuiaba.

Aloir Pacini, perito antropolégico, nomeado pela Justica,
descreve a situacao do grupo isolado: “Os tapiris e as malocas
construidas no meio da mata indicam um desejo de permanecer
escondidos dos avides, das picadas de madeireiros e de outros in-
vasores. Os casos em que se esteve com estes isolados de maneira
rapida, estes saiam correndo, com medo, procurando fugir e se
esconder para nao serem vistos. Essa atitude é coerente com a
mudanca constante de local; eles com medo, deixam armazenados
a castanha-do-brasil e outros alimentos o que indica um constante
processo de fuga e escondimento, estratégia de sobrevivéncia que os
isolados estdo usando para niao serem encontrados pelas frentes de

" AZANHA, Gilberto. Resumo do Relatério Circunstanciado de Identificacao
e Delimitacdo da T. I. Kawahiva do Rio Pardo, Didrio Oficial da Unido, secao 1,
Brasilia, 14/3/2007, pp. 37-40.

%0 Idem, p. 37
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expansio, o que dificulta a identificacao e o didlogo com eles. Porém,
os estudos realizados por pessoas de diferentes lugares e formacdes
se aglutinam para indicar que se trata de indios de tradigao Kawahiva
[...] este grupo esta exposto a contaminagao, a inseguranca alimentar
e a riscos elevados de afetamento em sua integridade fisica enquanto
povo indigena isolado, tudo agravado pela exploracio intensa e espe-
culativa de recursos naturais existentes que, sem controle e fiscaliza-
¢ao do Estado brasileiro, submete-os a condi¢ao insuportavel de vida,
como aspectos dramaticos de violagao de direitos e genocidio no arco

do desmatamento”.®!

4 Os [SOLADOS APIAKA

E um grupo localizado no rio Sdo Tomé a margem direita
do rio Juruena, dentro do territério Apiaka. Desde 1999, esta em
processo de demarcacdo a Terra Indigena Apiaka do Pontal, onde
ha duas grandes aldeias, entre elas a do Pontal na Barra do Rio Siao
Tomé. Nesta regiao perambulam os isolados Apiaka que provavel-
mente desgarraram-se dos parentes e fugiram depois de dois ataques
militares aos Apiakd em 1909 e 1911, no salto Augusto do Rio Ju-
ruena. Em 1984, o antropdlogo Eugénio Wenzel, que viveu mais de
15 anos com os indios Apiaka, informou que havia noticias sobre a
existéncia de um grupo de Apiaka que, depois de viver em contato
com a sociedade regional e sofrer massacres no periodo da bot-
racha no inicio do século XX, fugiu, afastando-se das margens dos
rios maiores. Localiza-se na regiao dos rios Ximari e Matrinxa, entre
os rios Teles Pires e Juruena, no municipio de Alta Floresta/MT. E
regido de exploracio madeireira e grandes fazendas. Alvaro Morina,
cacique Apiakd, informou que até 1947 seu pai ia visitar os isola-

8t PACINI, Aloir. Nem tdo isolados assim - Terra Indigena Kawahiva do Rio
Pardo Pericia Antropolégica, Processo n.° 2007.36.00.010488-1, Justica Federal
em Mato Grosso — 5.* Vara, Cuiaba, 2008, p. 288.
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dos e depois se perdeu o contato com eles. Nas décadas de 1970 e
1980 foram organizadas expedi¢oes para localiza-los. Uma delas foi
organizada pelo pe. Claudio Lehnen que ainda atua junto ao povo
Apiaka na Aldeia Mayrob. A Funai com a expedi¢ao Marafiga atuou
trés anos na regiao, mas nao houve definicao de territério.

Ha informagdes de que os isolados continuam dando sinais
de existéncia, mas procuram evitar o contato, conforme relato de
entrevista oral de indigenas Apiaka que estiveram em Cuiaba no més
de junho de 2008. Um deles disse que participou de um grupo de
cagadores, e que presenciou a noite o grupo de isolados préoximo ao
barraco do acampamento, onde imitavam passaros e animais. “Do
mesmo jeito, 0 nosso grupo respondia de dentro do barraco, mas
com medo de falar. Eles estavam com mulheres e criancas e davam
risadas. No dia seguinte vimos muitos rastros de adultos e criangas, e
saimos dali” (Erivan Morima Apiaka). Seu companheiro completou:
“Até um ano e meio atras houve mais vestigios dos isolados. Foram
vistas picadas e sinais de caga, foram ouvidos cantos a noite, levaram
artesanato dos Apiaka da aldeia Pontal, fizeram sinais amarrando
palha e direcionado-a para o lado onde ficava aldeia deles.” (Cecilio
Apiakd).*

Entre os rios Juruena e Teles Pires até a confluéncia dos dois
rios formando o Tapajos, foi criado o Parque Nacional Juruena para
preservacao integral. E em 2002 foi criado por decreto estadual o
Parque Estadual Igarapés do Juruena para manejo florestal. Estao
previstas também a construcdo de cinco hidrelétricas no rio Teles
Pires e outras duas no rio Apiacas. Sera que nao incidirao sobre o
territério dos isolados Apiaka e outros grupos isolados da regiao?

Em 2010 foi concluido o estudo e identificacao de area pelo
grupo técnico da Funai. Trata-se de um tnico relatério engloban-
do as areas destes dois povos, de nome Terra Indigena Pontal dos
Apiaka e que devera ser alterado posteriormente.

% Depoimento oral 2 Equipe do Cimi MT, Cuiaba, junho de 2008
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5 ISOLADOS NO SALTO DO AUGUSTO DO RIO JURUENA

No Juruena, acima do salto do Augusto, os Kawahiva sido
registrados pela primeira vez em 1817 sob a denominac¢ao de Parin-
tintin, nome dado pelos Munduruku aos seus inimigos. Hoje os mu-
nicipios a margem esquerda do rio Juruena sao Colniza e Cotriguagu.
Neste ultimo na localidade de Nova Unido, ha indicios de indigenas
isolados. Moradotes estio encontrando machadinhas e outros at-
tefatos. Um deles colecionou uma série de tamanhos progressivos
de um a dez. Temos noticia de que todos os anos os isolados vém
colocar flores e frutas num determinado lugar proximo a estrada de
acesso ao salto do Augusto e que se supde seja um cemitério. Um
policial teria dito que sabe localizar os indigenas, mas que isso nao
se deve fazer porque entdo a Funai demarca mais terra e atrapalha o
progresso do municipio. Uma professora relatou que o povo teme
dar informacoes para nao perder sua terra.

Atualmente, os grandes empreendimentos que possuem
influéncia na regiao estao sob a responsabilidade da Cotriguacu —
Colonizadora do Aripuana que tomou as terras entre o Aripuana e
o Juruena, a Colniza, a Gleba Moreru, do ex-governador Julio Cam-
pos, a Gleba Marinho Brandao.

6 Is01.ADOS DO RIO MORERU E IGARAPE PACUTINGA

Localizados entre os rios Juruena e Aripuana, no Municipio
de Aripuana (MT) na década de 1980, onde a partir de 1999 foi
criado o Municipio de Colniza (MT). Os indigenas Rikbaktsa ja ti-
veram contato com esse grupo que denominam “Yakara Wakta”
(moradores do mato). Sdo de 20 a 30 indios que se deslocam para o
rio Aripuana na época da seca. Pelos vestigios (alimentag¢ao) poderi-
am ser um subgrupo Apiaka. No inicio dos anos 1980 o Cimi pelos
regionais Rondonia e Mato Grosso organizou expedi¢oes que nao
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obtiveram sucesso. Em 1985 o jesuita pe. Balduino Loebens, em
sobrevoo, localizou suas rogas; esse mesmo missionario relatou que
em 1984 um picadeiro da colonizadora Cotriguagu encontrou es-
ses isolados. Segundo o antropdlogo Rinaldo Sérgio Vieira Arruda,
o grupo foi visto na T.I. Escondido, dos Rikbaktsa, no Municipio
de Cotriguacu/MT. A antropéloga Vera Lopes dos Santos que co-
ordenou o GT de estudo e identificagao da Terra Indigena Arara,
além do territério Arara, fez a proposta de duas areas para indigenas
isolados uma para o rio Moreru e igarapé Pacutinga e outra para o
rio Paxiuba. O dltimo grupo foi contemplado com a Terra indigena
Kawahiva do Rio Pardo. Hoje existe o Projeto de Assentamento
Pacutinga com pequenas comunidades. Em Colniza, recentemente,
um lavrador que mora ali informou que os moradores encontram
grande quantidade de ceramica quebrada e com decoragdes. Por
populares fomos informados que ha vestigios indigenas nesta regiao
e nas proximidades do Salto do Augusto, no lado esquerdo do rio
Juruena, mas que um politico pediu que nao falassem nada sobre isto.

7 Isor.ADOS NAMBIKWARA

Pelas informagoes disponiveis existem dois grupos: Os So-
wainté, habitantes do Parque Indigena Aripuana, a aproximada-
mente 80 km da cidade de Vilhena. A partir do relato de Antonio
Tawandeé, agente de Sadde Indigena (AIS) da aldeia Sowainté, com
os seguintes subgrupos Nambikwara: Sabané, Idelamaré, Mandu-
ca.* Os mais velhos dessa aldeia relatam que na época do contato
um grupo se deslocou dali mata adentro e, logo em seguida, eles
procuraram manter contato com o mesmo e nao conseguiram. Um
tempo depois o grupo isolado veio pegar ramas de mandioca para
plantar. Passados alguns anos, os mais velhos da aldeia Sowainté
fizeram nova tentativa para verificar se estavam vivos € se estavam

8 Depoimento oral de Antonio Tawandé a equipe de Cimi MT, 17/06/2010.
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bem. Como estratégia se aproximaram nus da aldeia deles obtendo
sucesso. Ao encontrarem o grupo falaram na lingua indigena que
estavam perdidos na floresta e com fome, sendo entao acolhidos
pacificamente. As aldeias de Aroeira e Kithaulu, ambas Nambik-
wara, sao as mais proximas desta regiao.

O fato foi levado a Funai e a resposta que as liderangas rece-
beram foi de que o grupo isolado estava protegido porque ali era
Terra Indigena demarcada. No entanto, é necessario questionar isso,
visto a extrema pressao que sofre o povo Cinta Larga nesta area.

O segundo grupo, denominado Ialakaloré, situa-se no Mu-
nicipio de Comodoro (MT) no rio Iqué, local onde antigamente
era territorio do subgrupo Nambikwara Manduca, na regiao do rio
Doze de Outubro nos limites da Terra Indigena Enawené-Nawe.
Foi encontrado um casal isolado por uma mulher de idade e sua
neta que haviam penetrado na mata para cacar e ambas confirma-
ram o fato. Tentaram conversar, mas o idioma era diferente e nio
se entenderam. Anteriormente a este episodio haviam sumido de
suas aldeias alimentos como massas de mandioca. Existem familias
lalakaloré nas Terras Indigenas Pirineus de Souza e Nambikwara.
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10 POVOS INDIGENAS ISOLADOS NO
ESTADO DO PARA

Luiz Claudio Brito Teixeira™

Ha evidéncias da existéncia de oito povos indigenas isolados
e dois povos de pouco contato vivendo no Estado do Para. Os po-
vos isolados evitam contato com os nao indios e até mesmo com
outros povos indigenas. De modo geral localizam-se em regioes de
pouca presenca de nao indios, ou préximo e mesmo dentro de ter-
ras indigenas ja demarcadas pela Funai. Existem, porém, aqueles
que se encontram em areas nao protegidas oficialmente e conse-
quentemente estao mais expostos a violéncia das frentes de explo-
ragdo economica. (Vide abaixo o mapa com as 13 referéncias de
grupos isolados no Para).

# Atua no Cimi Regional Norte 1T
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Referéncias: Isolados na T.I. Kaiap6 (n.°58); Isolados préximo a T.I. Koatinemo (n.°59); Isola-
dos na T.I. Menkranoti no rio Iriri Novo (n.°60); Isolados no Parque Indigena Tumucumaque
(n°61); Isolados na T.I. Xicrim do Cateté (n°62); Isolados da Serra do Cachimbo (n.°63);
Isolados da cabeceira do rio Mapuera (n.°64); Isolados do médio rio Cachorrinho (n.°65);
Isolados na T.I. Bacaja (n.°66); Isolados do Riozinho do Anfrisio (n.°67); Isolados do rio
Cuminapanema (n.°68); Isolados do rio Mapari (n.°69); Isolados do Alto Rio Ipitinga (n.°70).

Fonte: Edwin Keizer Coordenador Geol.ab Campanha Amazonia Greenpeace Brasil.
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Duas razdes principais devem ser consideradas para entender
a situagao de isolamento desses povos indigenas. A primeira, a op-
¢ao desses grupos de manter sua “autonomia’” e dessa forma preset-
var sua existéncia e seu modo de vida, fugindo assim da esfera de
qualquer controle. A segunda, a sistematica violéncia de que foram
e sao vitimas, por meio da invasio de seus territorios tradicionais,
dos massacres e pela contamina¢ao de doencgas contagiosas. A estra-
tégia nesses casos tem sido manter-se completamente afastados da
sociedade nacional, fugindo constantemente, para evitar confrontos
violentos com os invasores.

A opc¢io pela “autonomia” e a necessidade de fugir para se
manter vivo podem estar interligadas e associadas no tempo.

As responsabilidades pela protecao desses povos ¢ da Funai,
entretanto muitos indicios da existéncia desses grupos indigenas
ainda nao foram devidamente verificados pelo 6rgio indigenista,
dificultando assim qualquer avaliagao dos riscos que esses povos
eventualmente estejam correndo.

Tais grupos indigenas possuem uma alta interdependéncia
dos recursos naturais dos territorios onde vivem. Daf a preocupagao
com o fato de que em algumas regides, onde ha registros da pre-
senga desses povos, serem alvo de exploracio econdmica apoiada e
estimulada pelo préprio Estado que deveria cuidar de protege-los.

Na regiao da Calha Norte do Rio Amazonas, no Estado do
Para, configurou-se recentemente uma sequéncia de terras indigenas
e unidades de conservacdo estadual que formam um imenso corre-
dor de protecao da biodiversidade.

Essa continuidade de terras protegidas deveria servir como
garantia de prote¢ao aos grupos indigenas sem contato, mas nao é
o que acontece. Como esses grupos indigenas estdo em constante
mobilidade é possivel que estejam em algumas dessas unidades de
conservagao. Mesmo assim encontram-se ameacados pela destina-
¢do economica definida pelo governo do Para para essas unidades
de conservagao, que em geral envolve a explora¢ao de produtos ma-
deireiros e nao madeireiros e mesmo a exploragao turistica.
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A presenca de grupos indigenas isolados proximos a essas
unidades de conservagao é de conhecimento do governo paraense,
pois foi comunicado a respeito pela Funai, por ocasiao de audiéncia
publica realizada na cidade de Belém no ano de 2006. Ainda assim,
nenhuma providéncia foi tomada para confirmar a presenca desses
indios e em caso positivo providenciar a protegao de suas terras.

No mesmo ano de 2000, integrantes de um pelotao do exér-
cito em missiao denominada Rondon 11, narraram um encontro com
grupos indigenas que nido souberam identificar. Vale lembrar que
nesta regiao fica o Parque Indigena do Tumucumaque, onde vivem
os povos Tiriyo, Apalai, Waiana, Kaxiuana e onde a Forca Aérea
Brasileira mantém ja ha muitos anos uma base militar.

Outra possivel ameaca tanto aos indios isolados quanto as
terras indigenas ja demarcadas na regido é a pretensao do governo
brasileiro, em parceria com o governo venezuelano, de construir um
gasoduto que se estendera da Venezuela até a Patagonia (Argentina)
impactando tanto as terras indigenas quanto as unidades de conser-
Vacao.

O surpreendente ¢ que ha registros ainda de grupos isolados
no cora¢ao do Estado do Para na regido conhecida como Terra-
do-Meio, que tem Altamira como cidade referéncia. E a regiio que
sofreu e ainda sofre um dos processos mais violentos de disputa por
territério na Amazonia. Esse processo se iniciou com a construgao
da rodovia Transamazonica (BR 230) que cortou os territorios de
indmeros povos indigenas. O povo Arara, que vivia em situagao de
isolamento e quase foi extinto em razdo da estrada, até hoje nao
possui sua terra homologada e garantida. Encontra-se invadida por
exploradores de recursos naturais e por assentamentos promovidos
pelo Incra.

Nessa mesma regido o governo brasileiro pretende iniciar a
construcao de um complexo de usinas hidrelétricas, comegando por
Belo Monte, que inundara milhares de quilémetros quadrados de
florestas. Também afetara drasticamente, em razao da diminuicao da
vazao de agua do rio Xingu, caso o projeto se concretize, centenas
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- de quilometros quadrados de area, comprometendo toda a biodiver-
sidade ali existente.

Ha noticias da existéncia de outros grupos indigenas sem
contato possivelmente Arara ou outro grupo Kaiapé vivendo nas
terras indigenas Cachoeira Seca, Mengragnoti, Koatinemo e pos-
sivelmente em alguma Resex da regido do rio Xingu.

Diante dessa realidade é urgente que se proteja esses povos
indigenas garantindo seus territorios para que possam exercer sua
autonomia com seguranga, afastando em definitivo qualquer risco a

- sua integridade fisica e territorial e para sua continuidade historica,

|

-

|

seja por parte do Estado ou de frentes economicas.

|
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11 OS AVA-CANOEIRO DO ARAGUAIA
HOJE: UMA PERSPECTIVA DE FUTURO

Patricia de Mendonca Rodrigues™

Os Ava-Canoeiro estavam morando nas cabeceiras do Rio
Tocantins quando foram encontrados pelos primeiros coloniza-
8 Falantes

de uma lingua Tupi-Guarani (Rodrigues, 1984/1985), eles ficaram

dores do Brasil Central na segunda metade do século 18.

conhecidos na literatura histérica e na memoria oral dos antigos
golanos como o povo que mais resistiu ao colonizador, recusan-
do-se terminantemente a estabelecer o contato pacifico.’” A pet-
seguicao incessante e o exterminio da maioria do grupo levaram a
sua dispersio e fragmentagao. Parte do grupo continuou vivendo no
Tocantins, enquanto outra parte chegou ao Rio Araguaia.*® Desde
as ultimas décadas do século 19, o grupo do Araguaia passou a dis-
putar o mesmo territério de ocupagao tradicional dos Karaja e Ja-
vaé, principalmente dos ultimos, localizado dentro e fora da Ilha do
Bananal, dos quais se tornou inimigo histérico.”” No que se refere

% PhD em Antropologia pela Universidade de Chicago (EUA) e Coordenadora
do Grupo de Trabalho de Identificacio e Delimitacio da Terra Indigena Javaé
/ Ava-Canoeiro (Funai).

8 Ver Silva e Sousa (1849), Pohl (1951), Cunha Mattos (1875), Castelnau (2000),
Ataides (2001), Toral (1984/1985), Pedroso (1994, 20006).

¥ Ver Cruz Machado (1997a), Couto de Magalhaes (1974), Spinola (2001), Chaim
(1974), Karasch (1992), Pedroso (1994).

8 Ver Cruz Machado (1997a, 1997b), Matiani (1997), Couto de Magalhies (1974),
Moraes Jardim (2001), Alencastre (1998), Ataides (2001), Toral (1984/1985,
1998), Pedroso (1994, 2000).

% Ver Krause (1941, 1942), Kissenberth (apud Baldus, 1970), Macintyre (2000),
Audrin (1946), Ribeiro da Silva (1935), Aureli (1962a, 1962b), Artiaga (1959a,
1959b), Nimuendaju (1942), Caiado (1961), Rondon & Faria (1948), Toral
(1984/1985), Pedroso (1994, 2006), Rocha (2002), Rodrigues (2010).
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20s recursos naturais, no entanto, houve um uso diferenciado que
permitiu a convivéncia dos dois grupos em um mesmo territorio,
apesar dos confrontos eventuais. Os Javaé eram pescadores e agti-
cultores, utilizando-se preferencialmente dos rios e lagos, enquanto
os Ava-Canoeiro, que se movimentavam mais no espago e haviam
abandonado a agricultura devido a intensa persegui¢ao dos coloni-
zadores, eram cagadores e coletores, priorizando as matas dos in-
terflivios por questoes de seguranca (ver Rodrigues, 2008a, 2008b,
2010).

Em meados dos anos 60, depois de décadas de massacres
notérios e da tentativa continuada de genocidio por parte da so-
ciedade nacional, de conhecimento da populagao regional e dos Ja-
vaé, a inéspita Mata Azul foi escolhida como o ultimo refugio dos
sobreviventes do grupo.”” A Mata Azul localizava-se fora da Ilha
do Bananal, entre os rio Javaés e o rio Formoso do Araguaia, den-
tro da entdo imensa Fazenda Canuana, de propriedade dos irmaos
Pazzanese, familia rica de Sio Paulo. A mata e a sede da fazenda
estavam nas proximidades da aldeia Canoana, dos Javaé. A sede da
fazenda foi instalada no sitio da primeira aldeia Canoana, junto ao
local de origem mitolégica dos Javaé. O cemitério de Canoana foi
destruido pelos tratores dos Pazzanese nos anos 60, fato jamais es-
quecido pelos Javaé (Rodrigues, 2008b, 2010). Antes do grupo de
sobreviventes Ava-Canoeiro se instalar na Mata Azul, seus antepas-
sados frequentaram toda a margem direita do rio Javaés e o interior
da Ilha do Bananal, o que ¢ testemunhado e reconhecido ampla-
mente pelos proprios Javaé.

Diante dos abates de bois e cavalos dos fazendeiros, que
revidavam organizando expedi¢bes de caga aos indios, em 1972, a
Funai instalou a Frente de Atragao na regido, comandada pelo set-
tanista Israel Praxedes Batista, que reconheceu por meio de varios
relatérios oficiais que os Ava-Canoeiro ocupavam tradicionalmente

% Ver Toral (1984/1985), Pedroso (1994, 2006), Rodrigues (2010).
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uma vasta area de 50.000 alqueires entre os rios Formoso do Ara-
guaia e Javaés.”! Como a lenta tatica de oferecimento de brindes
aos indios nio obteve resultados, contrariando os interesses dos
proprietarios das fazendas, Praxedes foi substituido do comando
da Frente de Atragao no fim de 1973 pelo sertanista Apoena Meire-
lles, que realizou a “atragao” de seis Ava-Canoeiro no mesmo ano,
em um tempo recorde, na regiao da Mata Azul e do Rio Caracol.””
Outros quatro membros do grupo, dois homens e duas mulheres,
foram contatados em 1974, com a ajuda de um antigo cacador de
indios e dos proprios Ava-Canoeiro, que foram levados a acreditar,
equivocadamente, que poderiam viver em paz em seu territério se
colaborassem com os sertanistas.”

A Frente de Atracao foi ativada exatamente na mesma época
em que o grupo Bradesco manifestou a intencao de iniciar uma par-
ceria econdmica com os Pazzanese, visando a criagao de gado e a
instalagao de uma pioneira fundagao educacional junto a sede da
Fazenda Canuana.” O Bradesco havia condicionado a patceria a
nao existéncia de indios na area, cuja presenca era negada pelos Paz-
zanese, apesar das fortes evidéncias em contrario. O resultado prati-
co da precipitada agdo estatal beneficiou unicamente os interesses
privados do grupo Bradesco e dos proprietarios da Fazenda Canu-
ana, pois os Ava-Canoeiro foram removidos da Mata Azul em 1976,

! Ver microfilme da Funai n.® 296, fotograma 73, processos Funai n.® 7/322/72,
7/362/72,7/423/72, 7/430/73, 1166/73, 082/72/73, Toral (1984/1985), Pe-
droso (2006). Rodrigues (2010).

%2 Ver processos Funai n.° 7/430/73, 1166/73, Funai (1973), Denise Meirelles
(1973), Meirelles & Meirelles (1973/1974), Toral (1984/1985), Tosta (1997),
Pedroso (2000), Teofilo da Silva (2005), Newlands & Ramos (2007), Denise
Meirelles (2007), Apoena Meirelles (2007), Rodrigues (2010).

% Ver Meirelles & Meirelles (1973/1974), Funai (1974), Toral (1984/1985), Ro-
drigues (2010).

% Ver Documento Funai/DGPC n.° 028/73, Toral (1984/1985), Newlands &
Ramos (2007) e Rodrigues (2010).
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sem absolutamente nenhum tipo de providéncia da Funai quanto a
regularizacao fundiaria da terra em que viviam. Desde entao, toda a
margem direita do rio Javaés ficou livre para a agropecuaria e para a
negocia¢ao imobiliaria.

A forma como o “contato” foi realizado pela equipe da Funai
foi muito mais brutal e violenta’” do que apatece nos boletins ofici-
ais da época.” Os Avi-Canoeiro foram literalmente cacados e cap-
turados pelos agentes do Estado, que, de certa forma, deram con-
tinuidade a um processo realizado havia décadas pelos regionais. A
equipe de atracdo era integrada por indios Xavante, que foram leva-
dos por Apoena Meirelles a desempenhar o papel de cacadores de
outros indios. A op¢ao da equipe pela abordagem de surpresa, uma
vez que os indios resistiam a qualquer aproximacao pacifica, causou
a previsivel reagdo armada dos Ava-Canoeiro e, conseqiientemente,
a contrarreagao da equipe da Funai. Além dos fogos de artificio
mencionados na literatura, a Frente de Atragdao reagiu com tiros e
uma menina de oito anos foi morta, fato nunca divulgado. Os indios
capturados no primeiro momento, dois homens, uma mulher e trés
criancas, foram amarrados em fila indiana, durante um dia inteiro,
sob a mira das armas de fogo dos Xavante — que manifestaram a
intencao de matar os Ava-Canoeiro, pois um Xavante havia sido
ferido (ver APOENA MEIRELLES, 2007) — e levados para a sede
da Fazenda Canuana. Os “Cara Preta”, nome como os Ava eram
conhecidos regionalmente, foram colocados dentro de um quintal
cercado de uma das casas da fazenda por algumas semanas, como
em um zoologico, atraindo a visitagao publica de pessoas de toda a
regido, fato testemunhado pessoalmente pelos Javaé e por muitos
regionais ainda vivos.”” Depois eles foram levados a um povoado
vizinho para serem novamente expostos a curiosidade publica, en-
quanto as mulheres foram vitimas de tentativas de estupro por
funcionarios da fazenda.

% Vet Tosta (1997) e Rodrigues (2010).
% Funai (1973), Denise Meirelles (1973), Meirelles e Meirelles (1973/1974).
7 Ver Denise Meirelles (2007) e Rodrigues (2010).
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Por quase dois anos, os Ava-Canoeiro viveram em acam-
pamentos montados pela Funai, em seu proéprio territorio, dentro
da Fazenda Canuana. A Funai contratou os antigos inimigos dos
Ava-Canoeiro — os Javaé que trabalhavam na Guarda Rural Indigena
(Grin) — para vigia-los ostensivamente, por mais de um ano, nos
acampamentos.” Nos trés primeiros anos apds a captura, seis dos
onze Ava-Canoeiro que moravam na Mata Azul faleceram em razao
de violéncias diversas cometidas contra eles ou de doencas contrai-
das, para as quais nio tinham imunidade.”

Parte dos Ava-Canoeiro continuou vivendo sem contato em
seu territorio tradicional. Até hoje, existem dois grupos de indios
“isolados”, conforme é de conhecimento dos Javaé, dos regionais
e dos proprios Ava-Canoeiro.” Um deles vive na Mata do Mamio,
na regiao centro-norte da Ilha do Bananal, dentro da Terra Indigena
Inawébohona, dos Javaé, enquanto o outro vive mais ao sul da ilha,
na Terra Parque Indigena do Araguaia, entrando e saindo sazonal-
mente da Ilha do Bananal.

Em 1976, tendo como pano de fundo histérico os governos
militares, por determinacdo arbitraria da Funai, que também nao
consultou os Javaé, os Ava-Canoeiro foram sumariamente transfe-
ridos para a aldeia Canoana, de seus inimigos tradicionais, no entao
Parque Indigena do Araguaia, onde estao até hoje (Rodrigues, 2010).
Na aldeia Javaé, os Ava-Canoeiro, constituidos por um grupo de
parentes proximos, passaram a viver como subordinados e “der-
rotados” em condig¢oes graves de degradagao fisica e moral, sofren-
do severas restricoes alimentares, segregagao, marginalizagao social
e constrangimentos de natureza variada."”! Tudo indica que os Ava
foram assimilados culturalmente pelos Javaé a antiga categoria dos

% Ver Documento Funai/DGPC n.° 028/73, Rodrigues (2010).
% Ver Toral (1984/1985) ¢ Rodrigues (2010).
1 Ver Toral (1984, 1984/1985) ¢ Rodrigues (2010).

" Ver Toral (1984, 1984/1984, 1986, 1995), Pedroso (1990, 2006), Tosta (1997)
e Rodrigues (2010).
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wetxu, referente aos inimigos que eram derrotados em guerra e se
tornavam cativos e servicais dos vencedores (RODRIGUES, 2008b,
2010).

Os homens que eram jovens ou adultos em 1973 nunca
foram aceitos como parceiros de casamento pelos Javaé ou pelos re-
gionais, mantendo-se praticamente no celibato desde entao. O unico
homem remanescente do contato ainda em condicoes de realizar
trabalho bragal, agora perto dos 50 anos, sucumbiu a depressao e ao
decorrente alcoolismo, tendo ja tentado o suicidio. Todo o trabalho
realizado por ele, seja para os Javaé ou para os nao-indios, é remu-
nerado basicamente com litros de cachaca e, eventualmente, com
pratos de comida. O menino que tinha cerca de dois anos quando
foi capturado pela Frente de Atracao faleceu aos 24, com suspeita
de envenenamento por agrotoxicos na plantag¢ao de arroz de um
grande projeto hidroagricola estadual onde trabalhava. As mulheres
foram vitimas de assédio sexual de natureza variada, enquanto os
descendentes do grupo contatado casaram-se apenas com pessoas
classificadas nos patamares mais inferiores das hierarquias locais de
prestigio. Além dos apelidos pejorativos, os Ava-Canoeiro sofrem
todo tipo de assédio moral e humilhagao nas situagoes de conflito
interétnico, quando sio lembrados de uma suposta condi¢ao hu-
mana inferior e instados a voltar para o “mato” de onde vieram.
Raramente eles sao incluidos na vida cerimonial dos Javaé ou nas
reunioes coletivas da aldeia, estando sempre a margem das decisGes
importantes.

Embora a aldeia Canoana esteja na margem esquerda do rio
Javaés, em frente a area onde os Ava estavam vivendo antes, o lado
esquerdo do rio é considerado territério Javaé, cujo uso é contro-
lado por estes ultimos. A margem direita do rio, por sua vez, ficou
sob o dominio crescente de nao indios, de modo que os Ava-Ca-
noeiro passaram a viver em terra alheia, em uma situagao de tensao
permanente, dependendo da permissio de outros (indios e nao in-
dios) para realizar suas atividades produtivas. Eles sofrem restricdes
dos Javaé para praticar a agricultura nas terras da aldeia e sofreram
crescentes impedimentos dos nao indios para continuar cagando e
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coletando na regiao da Mata Azul. As severas condi¢oes alimentares
vividas pelo grupo nas dltimas décadas foram atenuadas relativa-
mente com o recebimento de aposentadorias e da Bolsa-Familia nos
ultimos anos. Antes disso, o grupo de eximios cagadores chegou a
comer ratos na aldeia e mendigava restos de comida nas casas de
funcionarios da Funai.

A marginalizacao social dos Ava-Canoeiro é reforcada de
varios modos pelas agéncias de Estado, como Funasa e Funai, que
nao atendem aos seus pleitos em condi¢oes de igualdade com os
outros grupos étnicos. Diferentemente dos Javaé, os Ava-Canoeiro
nunca participaram de reunioes na administra¢ao local da Funai ou
em Brasilia. Depois da transferéncia compulsoria para a aldeia Cano-
ana, a relacdo com o Estado alternou entre o abandono completo,
por um lado, e a interferéncia autoritaria, por outro, quando o grupo
do Araguaia foi estimulado continuamente pelo Programa Ava-Ca-
noeiro do Tocantins (Pacto) a se transferir para a Terra Indigena
Ava-Canoeiro, em Minacu, e a “procriar” com os Ava-Canoeiro do
Tocantins, com os quais nao reconhecem nenhum vinculo de par-
entesco, historico ou mitolégico.'” O projeto da parceria oficial-
académica, baseado na equivocada premissa de que a reproducao de
uma “sociedade” ou “etnia” requer uma suposta pureza bioldgica
ou cultural — premissa que a propria Antropologia ja abandonou ha
décadas — nao alcangou o resultado almejado, pois os Ava-Canoeiro
recusaram-se terminantemente a abandonar o seu territorio tradi-
cional, com o qual mantém ligacSes profundas de ordem historica,
politica, economica, cultural, afetiva e espiritual. Além da tentativa
de reunificacao dos dois grupos, apesar do seu repudio manifesto, o
Pacto insistiu também, até recentemente, na tentativa de “atracio”

2.0 programa foi instituido em 1992 a partit de um convénio oficial entre Funai
e Furnas a respeito da Terra Indigena Ava-Canoeiro, onde foi construida a
Usina Hidroelétrica da Serra da Mesa (TO). A elaboracao do programa contou
com a participacdo de pesquisadores da Universidade Catolica de Goias. Ver
Pedroso (1990, 2006), Tosta (1997), Granado (1999), PACTO (1992, 2004),
Teofilo da Silva (2005) e Rodrigues (2010).
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dos grupos ainda isolados do Tocantins, a despeito da politica geral
do érgio indigenista em contrario.'”

Como ¢ de conhecimento publico na regido, desde os anos
90, em troca dos Ava-Canoeiro cessarem o abate de gado ocasional,
a Fundagao Bradesco concedeu a eles migalhas como pao e leite
diario e, ocasionalmente, a cabega das vacas e dos porcos, unica-
mente, parte dos animais que tradicionalmente ¢ destinada ao lixo.
Ha varios anos, os Ava recolhem alimentos e bens de consumo no
lixao da fazenda-escola, instalado em antiga area de caga e coleta.
Algumas criangas e adolescentes Javaé e Ava-Canoeiro estudam na
Fundagao Bradesco, escola em regime de internato bastante dis-

putada pela populagao regional de baixa renda.

Avé-Canoeiro coletando sobras no lixdo da Fundacdo Bradesco (dezembro de 2009).

i
-

Foto de Patricia de Mendonca Rodrigues

1% Em Tosta (1997) e Teéfilo da Silva (2005), ha uma elaborada critica a metodo-
logia, aos pressupostos teoricos e aos objetivos do programa oficial.
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Apesar de essa situacdo critica de opressao e assimetria, em
que os proprios Ava-Canoeiro se veem até hoje como cativos na
terra dos inimigos (indios e nao indios), conforme um mito nativo
e profético que prevé o retorno milagroso a uma terra propria, o
grupo tem demonstrado uma extraordinaria capacidade de resilién-
cia fisica e cultural, dando continuidade ao legado de seus antepas-
sados (RODRIGUES, 2010). A unica pessoa do grupo original que
se reproduziu depois do contato for¢ado foi uma mulher Ava-Ca-
noeiro, atualmente em torno de 48 anos, que teve filhos de unides
nao reconhecidas com os Javaé e, depois, casou-se com um Tuxa.
Os sobreviventes do contato sio apenas trés pessoas atualmente,
mas o grupo de descendentes, que continuou se reproduzindo com
parceiros Javaé, Tuxd e Karaja, soma perto de 20 pessoas. Ao con-

* ¢ audiovisuais'®

trario do que a maioria dos trabalhos escritos'
sobre os Ava-Canoeiro propagaram nas ultimas décadas, reproduz-
indo no discurso a tentativa de exterminio historica, eles nio sio um
grupo “em extingao” nem sao “aculturados”. Apesar do contexto
de forte discriminagao, os descendentes do grupo contatado, em
crescente expansao, se autoidentificam como Ava-Canoeiro ou sio
reconhecidos pelo grupo como Ava-Canoeiro. A lingua de origem
Tupi-Guarani se mantém viva, assim como importantes conceitos e
praticas culturais, visdes de mundo e rituais que os diferenciam dos
Javaé e dos nao indios, vinculando-os de modo inequivoco ao povo
Awa, termo de autodenominacio dos Ava (RODRIGUES, 2010).
A ligacao visceral com o territorio tradicional — simbolizada
por meio de um importante ritual realizado com as criangas Ava na
regiao da Mata Azul — persistiu nesses anos todos, pois os membros

104 Ver Toral (1986, 1995), Granado (1999) e Pedroso (2006).

1% Ver o video-documentario da jornalista Mara Moteira (2006), pot exemplo,
que teve divulgacio na televisio e se chama “Ava-Canoeiro, a Teia do Povo
Invisivel”. Ja foram feitas varias reportagens sobre os “ultimos” Ava-Canoeiro
(Revista Isto E / Gente, 2002) ou sobre os seus “Gltimos dias” (O Globo,
19.4.96), os quais sido descritos como “povo em extingao” ou “nagdo perto do
fim” (Revista Altiplano, de 12.9.2002).
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das antigas e novas gerag¢oes continuaram realizando suas atividades
produtivas tradicionais (caga e coleta) no territorio de origem, na
medida do possivel, apesar de todas as restricoes. O grupo deseja
fortemente se reproduzir como Ava-Canoeiro, mantendo um mini-
mo de autonomia territorial, politica, socioeconomica e cultural.

Em 2009, durante o processo de identificagdio de uma terra
indigena reivindicada hd muitos anos pelos Javaé das aldeias Cano-
ana, Sao Joao e Wahurti na margem direita do rio Javaés, um grupo
técnico (GT) da Funai se deparou com a histéria e a situagao atual
dos Ava-Canoeiro, decidindo inclui-los nas discussdes sobre a terra
(ver Rodrigues, 2010). Ao fim, os Javaé concordaram em nomear a
area como Terra Indigena Javaé/Ava-Canoeiro, que alcanga perto
de 67.000 ha, reconhecendo a posse tradicional dos dois grupos,
pois ficou claro que eles seriam beneficiados com a inclusio dos
Ava-Canoeiro na reivindicaciao politica pela area. Grande parte da
terra indigena é de interesse dos Ava-Canoeiro contatados, que ainda
praticam caga e coleta na area, e dos “isolados” do sul da Ilha do Ba-
nanal, que frequentam a terra indigena ha décadas em suas movimen-
tagoes anuais para fora da ilha.

No entanto, os Ava-Canoeiro nao foram incluidos pelos Ja-
vaé em suas decisOes finais sobre a delimitagao da area. Uma par-
te da area de interesse dos Ava-Canoeiro, de grande importancia
historica, simbdlica, economica, ambiental e afetiva, ficou fora da
T.I. Javaé/Ava-Canoeiro. O principal lugar onde eles moravam na
estacao cheia, conhecido como Capao de Areia, dentro da Mata
Azul, além de outro lugar onde eles moravam na estagao da seca,
onde os parentes proximos foram enterrados e onde foi realizado o
contato, perto do rio Caracol, foram deixados de fora da delimita¢ao
pelos Javaé. Apesar de serem locais onde os Javaé também pesca-
vam, cacavam e coletavam tradicionalmente, e ainda eventualmente,
atualmente existe um assentamento do Incra no lugar. Os Javaé de-
cidiram nao reivindicar a area, porque seus atuais moradores sao os
antigos habitantes da Terra Indigena Parque do Araguaia, os quais
os Javaé lutaram por décadas para que fossem removidos da Ilha do
Bananal, obtendo éxito.
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O assentamento foi instalado em uma area vendida pela
Fundag¢ao Bradesco ao Incra nos anos 90. Ocorre que a area esta
entre as piores terras da regiao, no que se refere a pratica de agricul-
tura e da pecuaria para a subsisténcia, que ¢ o caso dos assentados,
pois se localiza no interfluvio entre os rios Javaé e Formoso do
Araguaia, em terras que ficam inundadas a maior parte do ano. A
regiao abrangida pelos rios mencionados é conhecida como a maior
area de varzea continua do mundo, mantendo-se seca somente du-
rante trés meses do ano. Em outras palavras, depois de se apro-
priar da terra dos Javaé e Ava-Canoeiro, a Funda¢io Bradesco /
Fazenda Canuana se livrou de areas que nao tinham grande utilidade
econdmica, a nao ser para a criagdo de gado na estagao da seca, e
ainda recebeu dinheiro da Uniao por isso. Os ex-moradores da Ilha
do Bananal perderam em qualidade de vida e alguns deles disseram
ao GT e aos Javaé que aceitariam de bom grado trocar a area por
uma outra melhor. Por outro lado, como pode ser visto nas imagens
recentes do Google, a parte da Mata Azul que esta dentro desses as-
sentamentos — o que realmente interessa aos Ava-Canoeiro — ainda
esta bastante conservada.

O GT nio teve como desfazer, por si so, esse quadro de
relagoes tensas, assimétricas e truncadas entre os Javaé e os Ava-
Canoeiro, que tem origem no século 19 e foi agravado imensam-
ente pela atuacdo da prépria Funai. A demarcagao da Terra Indigena
Javaé/Ava-Canoeiro é um passo fundamental para a garantia dos
direitos constitucionais dos dois grupos, existindo a possibilidade
de que os Ava-Canoeiro conquistem um minimo de autonomia
economica, territorial e politica, caso venham a morar em um lugar
préprio ou separado dentro da area. B ilusério, no entanto, acredi-
tar que a relagdo de hierarquia entre os dois grupos seria revertida
ou anulada com a simples demarcacdo da terra indigena, uma vez
que essas antigas estruturas sociais tendem a se reproduzir de algum
modo na nova terra a partir do predominio populacional e politico
dos Javaé, que alcancam 1.300 pessoas. Nao ha nenhuma garantia,
por enquanto, que o direito dos Ava-Canoeiro a terra em condigdes
de igualdade seria plenamente reconhecido.
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Em face desse contexto historico, cultural e politico de dificil
reversao, a possibilidade de se demarcar uma area exclusiva para os
Ava-Canoeiro na regiao do Capao de Areia e do Rio Caracol, dentro
da Mata Azul e anexa a T.I. Javaé/ Ava-Canoeiro, € a Unica e primeira
possibilidade que os Ava-Canoeiro tém, desde 1973, de reconquistar
um minimo da autonomia e da dignidade humana perdida com o
contato. A atual Diretoria de Protec¢ao Territorial da Funai mostrou-
se sensivel e receptiva aos argumentos do GT, comprometendo-se,
em setembro de 2010, a constituir um novo GT para a identificacio
e delimitagao de uma area exclusiva para os Ava-Canoeiro do Ara-
guaia.

A situagao de perda territorial, marginalizacao social, politica
e econdmica e abandono que os Ava-Canoeiro do Araguaia viveram
nessas ultimas décadas foi fomentada pela agao do proprio Estado,
principalmente. O trabalho da Frente de Atragao e as suas tragicas
consequéncias duradouras nada mais foram do que o climax perver-
so de um longo processo histérico de caga aos indios, que terminou
beneficiando exclusivamente os nao indios que tentavam se apro-
priar do seu territério tradicional. Além de contribuir decisivamente
para que os Ava-Canoeiro perdessem o direito a uma terra propria,
o Estado colocou em choque frontal, vivendo em uma mesma al-
deia, grupos indigenas com um longo histérico de confronto bélico,
mas que antes mantinham um minimo de autonomia e dignidade
em um mesmo territério. Por outro lado, os Javaé foram tao vitimas
quanto os Ava-Canoeiro da decisdo arbitraria do Estado, que imp6s
aos primeiros abrigar em sua prépria aldeia seus antigos adversarios.
Os Ava foram entao recebidos como “vencidos” e assimilados pelos
“vencedores” a uma condi¢ao permanente de subordinagdo moral,
economica, politica, cultural, social e territorial.

Diante da responsabilidade direta do Estado nacional na cria-
cao dessa situacao absurda de alienacdo dos direitos mais basicos
dos Ava-Canoeiro como seres humanos e como um povo unico, é
uma obrigac¢ao sua agir, imediatamente, para proceder a um minimo
de reparagdo dos danos causados, garantindo, em primeiro lugar, o
direito do grupo a uma terra propria. Outros modos de reparacao
econodmica e moral também devem ser levados em consideracio.
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O relatério final do GT (RODRIGUES, 2010) teve dois ob-
jetivos primarios e intimamente relacionados: em primeiro lugar,
contribuir decisivamente para a humanizacao da imagem dos Ava-
Canoeiro, sobre os quais pesam um discurso e uma pratica “nat-
uralizantes” por parte do senso comum, do Estado e, em alguns
momentos, da academia, cuja origem remonta aos primoérdios da
colonizac¢io do Brasil Central. Com o termo “naturalizacao”, refiro-
me a dois significados: em primeiro, a uma Otica persistente que
nega a propria humanidade essencial dos Ava-Canoeiro, tratando-os
ora como animais selvagens que precisavam ser abatidos ou captu-
rados, ora como espécimes naturais em extin¢ao, cuja reproducio
fisica deve ser conduzida e determinada por outros que nao eles
préprios, negando aos Ava o seu direito mais basico e humano de
autonomia sobre o seu destino. Em segundo, a pratica histérica de se
invisibilizar o drama dos Ava-Canoeiro do Araguaia, considerando
como “natural” — no sentido de “normal” — a marginalidade a que
eles foram relegados pelo Estado no que se refere aos seus direitos
constitucionais minimos.'"

A tarefa de humanizacio dos Ava-Canoeiro é indissociavel de
uma tentativa de compreensao da realidade e do processo histérico
por meio de seus préprios termos, ou seja, dando voz aos proprios
Ava-Canoeiro no relatorio, o que € inédito até o presente momento.
A tentativa inclui desfazer as informacoes equivocadas que sub-
sidiam visdes preconceituosas e pejorativas sobre o grupo, como a
difundida ideia de que eles praticaram o incesto para sobreviver'”
ou de que viviam apenas para se alimentar, ' o que s6 serve para

1% Em sua ctitica 4 qualificagio dos Ava-Canocito como “O Povo Invisivel” por

Pedroso (1994), Teéfilo da Silva (2005) argumenta que esse termo descreve
muito mais a invisibilidade politica do grupo e de seus direitos diante do Estado
do que uma suposta caracteristica cultural ou histérica.

17 Ver Toral (1986), Pedroso (1994) e o videodocumentitio de Moreira (2006),
por exemplo.

1% Ver Denise Meitelles (1973), Meirelles e Meirelles (1973/1974).
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impedir a aceitacio de uma humanidade em comum entre “nds” e
“eles”, atribuindo aos indios praticas animalescas. Ao contrario dos
esteredtipos depreciativos com que os remanescentes do contato
sao percebidos usualmente, seja por parte de agentes dos 6rgaos ofi-
ciais, dos regionais ou da midia, que os reduzem a condicdo de “ig-
norantes”, “infantis” ou “alienados”, justificando a sua auséncia nos
processos de tomada de decisao sobre o seu destino, os informantes
Ava-Canoeiro revelaram extrema consciéncia historica e politica ao
GT, além de impressionante conhecimento sobre o meio ambiente
e 0 uso dos recursos naturais.

As premissas e visdes equivocadas que ainda persistem
fundamentaram importantes decisoes politicas do 6rgao indigeni-
sta, além de graves omissoes estatais, como o “esquecimento” do
direito a terra do grupo do Araguaia, ambas de alto impacto, ser-
vindo unicamente aos interesses daqueles que ocupam o territério
dos Ava-Canoeiro e dos Javaé, desqualificando o direito legitimo e
constitucional de posse da terra tradicional por esses dois grupos.
Humaniza-los é também trata-los como sujeitos de direitos iguais
diante do contexto pluriétnico e assimétrico em que vivem e, prin-
cipalmente, dar voz aos seus desejos mais profundos, nunca levados
em considera¢ao, uma vez que nao se ouve nao humanos. Conforme
foi expresso ao GT claramente, as aspiragdes mais importantes do
grupo, 10 momento, sao a autonomia em seu territério de ocupagao
tradicional no Araguaia e o respeito ao distanciamento voluntario
dos grupos nao contatados, esta tltima manifesta também pelo gru-
po de Tocantins (TOSTA, 1997).

O segundo objetivo do relatério, totalmente dependente do
primeiro, é evidenciar a tradicionalidade inquestionavel da ocupagao
da Terra Indigena Javaé / Ava-Canoeiro pelos Ava-Canoeiro con-
tatados, seus descendentes e parentes “isolados”, mesmo diante das
restricdes impostas pelos seus atuais ocupantes nao indios.

Se os Ava do Araguaia tém alguma perspectiva de se repro-
duzir como etnia Gnica no futuro, dando continuidade ao legado
de seus ancestrais, tal perspectiva nao estd no programa oficial
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de reunificacdo dos Ava-Canoeiro, que tem a possibilidade de ser
renovado, nem na tentativa de aproximacao for¢ada dos “isolados”,
mas na retomada de parte do territorio de ocupagao tradicional. Em
“casa”, poderdo construir o seu destino em um contexto de menor
opressao, conforme a légica propria de reproducio fisica e cultural
que os orientou durante séculos, a qual nio exclui o casamento
com estrangeiros, pelo contrario (RODRIGUES, 2010). Apesar de
o genocidio detalhadamente documentado e praticado pela socie-
dade nacional, os Ava-Canoeiro tém um futuro, que estd em trata-
los como seres humanos completos, reconhecendo e respeitando
seus desejos e direitos territoriais urgentes.
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12 AVA-CANOEIRO EM SITUACAO DE RISCO
EISOLAMENTO

Eliane Franco Martins'®

Os Ava-Canoeiro ou “Cara Preta” como sio chamados, na
regiao de Goias e Tocantins, sofreram um massacre no final dos anos
60, que quase dizimou a populagao inteira deste povo. Estao local-
izados a margem do rio Tocantins entre os municipios de Minacu e
Colinas do Sul, em Goias. A histéria do contato desse povo ¢ mar-
cada pela violenta usurpagao de suas terras pelo colonizador para a
criagao de gado e plantio de cana-de-agucar na regiao de Goias.

Ava-Canoeiro ¢ um povo do tronco linguistico Tupi que na
época colonial habitava as margens das ilhas dos rios Maranhao e
Tocantins, desde a regido que compreende o municipio goiano de
Uruacu até a cidade de Peixe, no Estado do Tocantins.

Para salvaguardar os interesses dos invasores do territorio
tradicional a Funai for¢ou o contato com um grupo Ava Canoeiro,
em 1973, e o transferiu para o territério Karaja/Javaé, na Ilha do
Bananal no Tocantins, para morar junto com os Javaé. Em 1983 a
Funai localizou um pequeno grupo de seis pessoas morando em
uma caverna na regiao de Minacu em Goias.

Os indigenas Ava Canoeiro deslocados para a Ilha do Ba-
nanal casaram com os Javaé e constituiram familias. Vivem
nas aldeias Canoana e Boto Velho, nos municipios de Formoso do
Araguaia e Lagoa da Confusao no Tocantins.

Na Ilha do Bananal existem quatro pessoas remanescentes
do contato e outras doze, entre adolescentes e criangas, filhos de
casamento de Ava com Javaé.

1 Atua no Cimi regional Goias/Tocantins
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A populagao dos Ava-Canoceiro, que vivem na Serra da Mesa
em Goias, Municipio de Minagu, que era de seis pessoas, quatro
adultos e duas criangas, ficou reduzida a cinco pessoas, em 2007,
quando faleceu a indigena, mais velha. Devido as rela¢oes de paren-
tesco esses sobreviventes Ava-Canoeiro, nao tém como gerar filhos,
configurando, no futuro, o desaparecimento desse grupo.

SITUACAO DA TERRA DOS AVA-CANOEIRO DA SERRA DA MESA.

Vivem numa terra de 38 mil hectares, demarcada desde 1998
e que ainda nao foi homologada. Essa terra esta invadida por seis
familias de posseiros da regiao, que foram indenizadas, mas entra-
ram com recurso na Justica e resistem em sair da area.

Outro problema grave que afetou diretamente o territorio
Ava foi a construcao das Hidrelétricas Serra da Mesa e Cana Brava,
ambas no rio Tocantins. A Hidrelétrica de Serra da Mesa a primeira
a ser construida em 1992 alagou perto de quatro mil hectares da area
indigena. A titulo de compensac¢do os indigenas receberam outra
terra do mesmo tamanho da alagada.

A Hidrelétrica da Cana Brava por sua vez causou um impacto
ainda maiot, pois inundou uma grande area de matas ciliares e ca-
choeiras importantes para o povo indigena. Transformou um brago
do rio Tocantins em um grande lago de aguas paradas dentro da tet-
ra indigena. Além do impacto ambiental desses grandes projetos e
o impacto social, essas barragens facilitaram a invasao do territorio,
por via fluvial, de pescadores e cagadores da regiao.

Outros empreendimentos que afetam os Ava em sua terra
sao tres linhas de transmissao elétrica de 500 KW de Furnas que

atravessam a terra num percurso de 13 quilometros com 26 torres
de cada linha.
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AVA-CANOEIRO ISOLADOS NA ILHA DO BANANAL NO TOCANTINS.

' Os Javaé e Karaja confirmam a presen¢a de um grupo in-

i digena isolado no interior da Ilha do Bananal. Acredita-se que al-

: gumas pessoas do grupo de Ava da regidao de Minagu em Goias,

i removido pela Funai, no final da década de 70 para Ilha do Bananal,

teriam fugido para dentro da mata, refugiando-se no centro da Ilha
conhecida na regiao por Mata do Mamao.

Estado do Tocantins

@ Poves [solados Amazdnia Brasileira ﬂ Unidades de Conservagio

W Capitals Estaduals [—Itimite Estados
-
. 2 Corpos d'igua [ Paises " - - _—
1 Terras Indigenas [r— i

Referéncia: Isolados na T.I. Inawébohona

Fonte: Edwin Keizer Coordenador Geol.ab Campanha Amazonia Greenpeace Brasil.
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Devido a Ilha do Bananal ficar inundada por aproxima-
damente seis meses, no periodo chuvoso, os indigenas isolados
saem em busca de abrigo seco em outras partes da ilha, onde os
vestigios sao facilmente encontrado pelos outros habitantes da
ilha, os Javaé e Karaja.

Os Ava sao conhecidos e temidos na ilha por terem uma
grande habilidade com canoas e flechas, se por se pintarem com
jenipapo de forma que o rosto fica encoberto, intimidando as
pessoas que tentam aproximar-se do seu espago territorial.

Os indigenas Javaé e Karaja encontraram vestigios como
restos de alimentos e tapiris abandonados desse grupo que se
encontra sem contato no seu territorio. Esses vestigios sao vistos

principalmente na época da seca na Ilha do Bananal.""

AMEA(;AS NO ENTORNO E DENTRO DA TERRA INDIGENA

A terra dos Javaé e Karaja ja esta demarcada e homologa-
da, mas com muitas ameacas no seu entorno como as grandes
fazendas para criacdo de gado e o plantio de lavouras de arroz,
soja, abobora e melancia. Esses monocultivos sdo irrigados no
periodo da seca, captando principalmente a agua do rio Javaé,
por meio da abertura de canais ligando o rio as plantagoes. O uso
de agrotoxicos que provoca a morte de animais e a polui¢iao do
rio causam impactos diretos nas aldeias que ficam localizadas as
suas margens. Além disso, a atividade agropecuaria provocou o
desmatamento de uma grande extensao de terras no entorno da
area indigena, bem como o assoreamento do rio.

"% Informacdo do Indigena Miguel Karajd da aldeia Boto Velho na Ilha do Ba-
nanal, Tocantins.
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Esta prevista a construcao de uma estrada, a BR 242, cor-
tando a Ilha do Bananal ao meio, ligando os Estados do Tocantins,
Mato Grosso e o Pard. Essa estrada, se construida, provocarda um
enorme desmatamento e dividird o territério Javaé/Karaja em duas
partes, mediante o aterramento que se fara necessario, por se tratar
de uma area que fica alagada durante a metade do ano.

Outra ameaca sao as invasoes de pescadores e cagadores,
atraidos pela diversidade e abundancia de espécies de animais e
peixes existentes na ilha e encorajados pela facilidade de entrar no
territorio indigena com a falta de uma fiscalizagao permanente.

As queimadas na regido atingiram, em 2010, em torno de
50% da ilha, um risco terrivel para os isolados. Equipes de com-
bate contra incéndios tiveram de se deslocar para apagar o fogo que
destruiu uma boa parte da floresta.

O arrendamento ilegal de pasto dentro da terra indigena tam-
bém é uma ameaga devido a grande quantidade de animais na area,
que provoca a depredagdo do meio ambiente e o desequilibrio do
ecossistema da Ilha do Bananal.

O tertitdrio Javaé/Karaja sofre ainda com a sobreposicio do
Parque Nacional do Araguaia, que desrespeita a presencga da popu-
lacao indigena na regiao, causando conflitos entre os indigenas e o
orgao ambiental do Estado do Tocantins, e que chegou a proibir a
caga, pesca e coleta dos indigenas em seu territorio tradicional.
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13 POVOS INDIGENAS ISOLADOS NA
AMERICA LATINA: VITIMAS DA VIOLENCIA E
TESTEMUNHAS DE RESISTENCIA!

Fernando Lopez e Arizete Miranda™

INTRODUCAO

Em pleno século XXI, existem ainda no planeta mais de
cem povos indigenas isolados."? E profundamente questionador
que s6 no inicio de nosso século, os Estados e a humanidade,
comegaram a se preocupar significativamente com a existéncia
e sobrevivencia dos povos e grupos indigenas isolados. E um
paradoxo o fato de que o mundo leve a0 menos quatro décadas
preocupando-se seriamente com as numerosas espécies animais
e vegetals em via de extingao, protegendo-as com a convengao
Cites'” assinada em Washington em 1973; por outro lado, a hu-

""" Atuam na Equipe Itinerante (EI) que nasceu em 1998 e é um espago in-
terinstitucional de servigo itinerante aos povos, comunidades, igrejas e or-
ganizacdes da Amazonia. Atualmente esta formado por 17 pessoas de dez
institui¢des. O Conselho Indigenista Missionario (Cimi) forma parte da EI
e os membros da EI que convivem e trabalham com indigenas, sio mem-
bros do Cimi.

12 Relatorio Survival International, 29 de maio de 2008: http://www.sut-
vivalinternational.org/news/3340. Relatdrio Survival International, 29 de
maio de 2009: “Um ano depois”, Tribos isoladas sofrem perigo de extin¢io,
p.1. http://assets4.survivalinternational.org/documents/11/um_ano_de-

pois.pdf

3 No dia 3 de marco de 1973 ¢ assinada em Washington a Convencio so-
bre o Comércio Internacional das Espécies da Flora e Fauna Selvagem em
Perigo de Exting¢ao (Cites). O Brasil aprovou o texto da Convengido, com o
Decreto Legislativo n.° 54, de 1975.
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manidade desconheca hoje ou se mantenha insensivel frente a
eliminag¢ao dos ultimos povos desconhecidos do planeta.

Cada vez que um povo desaparece do mundo, toda a hu-
manidade se empobrece a0 perder um modo particular de ser
“ser humano”, de ser uma sociedade com costumes particulares,
conhecimentos e saberes, cosmovisoes e mitos, linguas e cul-
turas, etc. que podem desaparecer ainda antes de ser conhecidas
(como ocorreu com muitos povos nos ultimos cinco séculos).
Mais grave ainda ¢ quando o desaparecimento desses povos ¢
causado por outros seres humanos, tio humanos como eles...
Quando a sociedade se mantém calada ou indiferente frente a
esta violéncia e exterminio é que algo muito essencial de nossa
propria humanidade mais profunda esta gravemente ferido de
morte.

No dia 29 de maio de 2008, Survival International publi-
cou fotos tomadas pela Funai''* de povos indigenas isolados na
floresta amazonica. Uma vez mais, dava a conhecer a opinido
publica na midia internacional esta urgente realidade na qual
estes ultimos povos indigenas isolados estao ameagados de ser
exterminados. Survival denuncia: “Governos, empresas e indi-
viduos ainda ignoram os seus direitos e, além disso, invadem e

acabam com suas terras, impunemente.” '?

14 Fundagio Nacional do Indio — Funai. As fotos foram tomadas pelo fun-
cionario st. Gleison Miranda. http://www.dailymail.co.uk/sciencetech/at-
ticle-1022822 /Incredible-pictures-Earths-uncontacted-tribes-firing-bows-
arrows.html

115 Survival, “Um ano depois”, 2009, Op. Cit. p. 1.
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Fonte:http:/ /www.dailymail.co.uk/sciencetech/article-1022822/Incredible-

pictures-Earths-uncontacted-tribes-firing-bows-arrows.html

As fotos foram tomadas em um sobrevoo feito no Estado
do Acre, na regiao da fronteira amazonica entre Brasil e Peru.
Todos os dados apontam que estes indigenas fugiram da vio-
léncia das madeireiras da Amazonia peruana que invadiram seu
territério e os estavam eliminando impunemente.

Neste artigo tentamos dar uma introdugao e visao geral
dos povos indigenas isolados, principalmente no continente Sul-

Americano: quem sao eles e onde estdo, principais problemas e

ameagas que sofrem na atualidade e algumas propostas para sua

protecao.




1 SITUAQAO DE VULNERABILIDADE E RISCO DOS POVOS
INDIGENAS ISOLADOS.

Ao longo das dltimas décadas varios antropologos e or-
ganizagoes vem tentando identificar, delimitar e caracterizar,
cada vez melhor, esta realidade dos “povos indigenas isolados”.
Todos os termos usados para nomear esses povos tém van-
tagens e limites. Neste texto opta-se pelo termo “isolado(s)”
— “aislado(s)” em Castelhano —, como ¢ utilizado na literatura
mais recente sobre o assunto e como foi adotado pelos partici-
pantes do Primeiro Encontro Internacional sobre Povos Indi-
genas Isolados da Amazonia e o Grande Chaco, realizado em
novembro de 2005, na cidade de Belém do Pari, Brasil.!'® Ad-
mite-se também que o conceito de “isolamento” é muito relativo.

Estes povos também sao conhecidos nos paises sul-america-

<

nos como: “indigenas aislados”, “pueblos sin contacto” ou “pueblos
no-contatados”, “silvicolas” (Paraguai), “pueblos ocultos” (Equa-

dot), “pueblos en aislamiento voluntirio” (Peru).'’

"¢ No Primeiro Encontro Internacional sobre Povos Indigenas Isolados da
Amazénia e o Grande Chaco (Belém do Para, Brasil, 8-11/11/2005) foi
constituida a Alianca Internacional para a Protegao dos Povos Indigenas
Isolados. As pessoas ¢ institui¢des participantes neste encontro adotaram
em consenso o termo de “Povos Indigenas Isolados”. No final do encontro
a alianca se pronunciou com a “Declara¢io de Belém”, chamando a atengio
da opinido publica e dos governos, dos paises onde existem povos indige-
nas isolados e em contato inicial, para que se tomem as medidas urgentes
e pertinentes de prote¢do dos mesmos. No primeiro “Considerando” da
Declaragdo de Belém se caracterizam estes povos: “Existem povos indige-
nas ou segmentos de povos que vivem na Amazonia e no Grande Chaco,
assim como em outras partes do mundo, que por vontade prépria ou por
agressoes de diferentes indoles, t¢ém decidido manter-se isolados do resto
da sociedade”.

" Em portugués: “Povos isolados”, “povos nio contatados”, “silvicolas”,
“povos ocultos” e “povos em isolamento voluntario”.
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Cada um dos diversos termos usados aproxima a uns as-
pectos e limita a outros. . dificil que os mais de cem povos indi-
genas isolados existentes no planeta, se ajustem a todas as carac-
terfsticas e matizes que os distintos termos utilizados apontam.

Beatriz Huertas'®, em um recente trabalho (Informe n.9,
Iwgla, 2010)'"”, chama a aten¢io para a alta vulnerabilidade e
risco de exterminio em que se encontram os povos indigenas
isolados devido a varios fatores:

- Extrema vulnerabilidade a doencas externas, frente as
quais nao desenvolveram defesas imunologicas e por isso uma
gripe, por exemplo, pode ser causa de epidemias e mortes mas-
sivas. Nesse sentido, ha coincidéncias entre diferentes autores
que afirmam que qualquer que seja a causa da susceptibilidade a
determinadas enfermidades, as populac¢oes indigenas que no pas-
sado foram vulneraveis a enfermidades virais exégenas requerem
de trés a cinco geragoes (de 90 a 150 anos) para estabilizar sua re-
sposta frente a determinado agente contagioso (OGE, 2003). No
entanto, nao se pode limitar a vulnerabilidade apenas a aspectos
eminentemente biomédicos.

"8 Beatriz Huertas Castillo ¢ licenciada em antropologia pela Universidad

Nacional Mayor de San Marcos, com Maestria em Hstudos Amazonicos.
Trabalhou na Associa¢io Interétnica de Desenvolvimento da Selva Peruana
(Aidesep), nos programas de Titulagdo de Terras e Reservas Comunitarias,
Povos Indigenas em Isolamento e Contato Inicial. Também trabalhou na
Federacdo Nativa do rio Madre de Dios e Afluentes (Fenamad), onde de-
senvolveu estudos técnicos de delimitacio territorial a favor dos povos indi-
genas isolados da regido. Tem varias publica¢des sobre o tema de indigenas
isolados.

"9 Huertas Castillo, Beattiz: Despojo tertitotial, conflicto social y exterminio.
Pueblos indigenas en situacion de aislamiento, contacto esporadico y con-
tacto inicial de la amazonia peruana. Informe Iwgla n.° 9, 2010. p. 29-31.
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- Outro elemento que refor¢a a vulnerabilidade dos iso-
lados ¢ o fato de serem povos ou grupos de um povo muito
reduzidos numericamente, vitimas da violéncia. Os impactos
emocionais e psicolégicos, individuais e coletivos, vinculados as
epidemias, violéncias e massacres historicos sofridos, transfor-
maram radicalmente suas vidas. Os efeitos psicolégicos de toda
essa violéncia abalaram profundamente a sua forma de ser, de
pensar e de viver, assim o expressa em seu depoimento um jo-
vem Matis, do Vale do Javari, Brasil-AM: “Eu era ainda crianga
e vi quando os madeireiros mataram meus pais, tios, avos. Mata-
ram todos os anciaos. Hoje, nao temos anciaos que repassem os
conhecimentos tradicionais de nosso povo, temos muita insegu-
ranca”, 1%

- Vulnerabilidade acrescentada pela invasao e exploragao
de seus territorios e pela falta de conhecimento do mundo envol-
vente. De modo acelerado, os territérios dos povos isolados sao
invadidos e depredados os recursos naturais que neles existem.
Sua sobrevivéncia depende das cagarias, pescarias, coletas de fru-
tos e matérias-primas para a fabricacao de seus utensilios, etc.

Alguns estudiosos afirmam que todos os grupos indige-
nas da Amazonia, que no séc. XX tinham uma populacao menor
a 225 membros, ndo conseguiram sobreviver como grupos étnic-
os diferenciados por trés geracoes. Considerando as condigdes
de vulnerabilidade e as constantes agressdes que sofrem, varios
desses povos em isolamento e em contato inicial podem estar de-
saparecendo fisica e culturalmente nos proximos anos, levando
consigo toda uma riqueza irreparavel para a humanidade.'

12 Depoimento de um jovem Matis 2 Equipe Itinerante, no Conselho Indi-
gena do Vale do Javari (Civaja), Atalaia do Norte, Amazonas, Brasil, novem-
bro de 2002.

12! Huertas, Beattiz e Iwgla, Informe n.° 9. 2010. Op. Cit. p. 31.
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2 VITIMAS DA VIOLENCIA E TESTEMUNHAS DE RESISTENCIA

O povo Ayoreo habita ao norte do Grande Chaco, '* na
fronteira do Paraguai com a Bolivia. Alguns grupos deste povo
vivem isolados. Neste canto de Imeseane, Ayoreo do Paraguai,
se expressa a nostalgia pela vida passada, as causas violentas da
situacao atual e a solidariedade com seus irmaos isolados:

Canto para assim lembrar aqueles tem-
pos em que éramos livres sem nenhuma
enfermidade, sem contaminacio; lem-
bro que tinhamos o respeito mutuo, nos
respeitavam as criangas da aldeia, os jo-
vens. NOs como anciaos éramos muito
respeitados e assim quero com este can-
to lembrar aqueles tempos que viviamos
bem, sem fronteiras de territorio, porém,
chegou o dia em que chegaram uns can-
hoes e essa foi a nossa perdigao. Tira-
ram-nos tudo, até as nossas mulheres,
nos exploraram, trabalhamos gratis para
eles, eles nos mentiram nos diziam que
saissemos do monte porque na cidade
tinha tudo e que nio tinha nada ruim,
nos enganaram. O que podemos fazer?
Nossos filhos se estdo parecendo a eles.
E uma dor tremenda para nés. Aqui ter-
mina este canto e continuemos lutando
pela vida de nossos irmaos que estio no
mato,'*

2 O Grande Chaco ¢ um ecossistema de um milhio de Km?, no coragio da
América do Sul, distribuindo-se entre o noroeste da Argentina (27% do
pais), noroeste do Paraguai (60%) e o sudeste da Bolivia (13%). i uma das
regides do mundo, junto com a Amazonia, de maior biodiversidade.

12 Camacho Nassar, Catlos, Iwgla, 2010: Op. Cit. P. 6.
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O canto evidencia que o isolamento desses povos niao ¢
causado apenas por fatores geograficos ou dificuldades de aces-
so fisico. O isolamento é, sobretudo, fruto de uma dramatica
histéria de violentos confrontos com a sociedade colonial (on-
tem) e neocolonial (hoje). A sociedade envolvente avangou e
avanga implacavel, expandindo-se aceleradamente aos lugares
mais remotos, buscando unicamente o controle, exploragao e
lucro dos recursos naturais. Assim, os povos indigenas isolados
sao fruto da violéncia historica de nossa sociedade ocidental e
testemunho de resisténcia.

Na América Latina, de modo simples, podemos distin-
guir trés etapas neste processo de violéncia historica: a) Perfodo
Colonial (sec. XV-XIX); b) Periodo extrativista (metade do sec.
XIX a metade do sec. XX); ¢) Periodo dos Grandes Projetos de
Desenvolvimento (metade do sec. XX até hoje).

1. Periodo colonial (sec. XV-XIX). Segundo alguns his-
toriadores, a violéncia da invasao iniciada em 1500, produziu na
Amazonia, a maior catastrofe demografica da histéria da humani-
dade. S6 na Amazonia brasileira foram extintos 925 povos.'* Du-
rante o perfodo colonial, os indigenas foram recrutados como mao
de obra escrava ou “livre”, nao podendo negar-se a trabalhar para
os conquistadores. “Descimentos”, “guerras justas” e “resgates”
foram os modos mais usuais de fazer esse recrutamento. Entre
1750 e 1850 os indios deixaram de ser maioria da populagao,
na Amazonia Brasileira. Muitos povos ou parte ou restos deles,
fugiam de toda esta violenta situagao, escondendo-se nos lugares
mais dificeis e distantes da floresta, no centro da mata e nas ca-
beceiras dos rios e igarapés.

2. Perfodo extrativista (metade do sec. XIX a metade do
sec. XX). O extrativismo da borracha na Amazonia, iniciado na
segunda metade do século XIX, marca outra onda de violéncia
contra os povos indigenas. O antrop6logo Darcy Ribeiro assim

12¢ Prezia, Benedito e Hoornaert, Eduardo: “Esta terra tinha dono”. CEHILA
Popular — Cimi, FTD, 1992.

Povos INDIGENAS IsoLADOS NA AMAZONIA

181




182

descreve esta dramatica situagao: “Ao longo dos cursos d’agua
navegaveis, onde quer que pudesse chegar uma canoa a remo, as
aldeias eram assaltadas, incendiadas e sua populagao aliciada. Ma-
gotes de indios expulsos de seus territorios perambulavam pela
mata sem paradeiro. Para qualquer lado que se dirigissem depara-
vam com grupos de caucheiros, balateiros, seringueiros, prontos
a extermina-los”.'” Ao ciclo do litex se sucederam os ciclos do
ouro, das peles, das fibras vegetais (juta, sorva), da madeira, etc.
A pressao e violéncia contra os povos indigenas em geral, e isola-
dos em particular, chegou até aos lugares mais remotos. E ainda
hoje continuam muitos destes processos extrativistas clandesti-
nos nas regides mais profundas da mata e nas cabeceiras dos rios
e igarapés onde se encontram “refugiados” os povos isolados.

Os distintos autores que trabalham o tema dos povos iso-
lados coincidem em afirmar que este perfodo extrativista, de um
século de duragao, foi o que provocou a maior parte dos proces-
sos dos grupos atuais em isolamento na Amazonia e no Grande
Chaco.

3. Periodo dos Grandes Projetos — lirsa, PAC — (metade
do sec. XX até hoje). A partir de 1960 e, sobretudo, na década de
70, os massacres contra os povos indigenas voltaram a se repe-
tir com as politicas dos governos militares, de desenvolvimento
e integracdo da Amazonia. Estradas como a Transamazonica, a
Belém-Brasilia, a BR-364 e BR-174, a Perimetral Norte, a Transo-
ceanica (Brasil-Peru), etc., rasgaram a floresta e invadiram, uma
vez malis, os territérios indigenas. Muitos povos indigenas foram
duramente atingidos pelas epidemias e por expedicoes de exter-
minio, com a participagao do poder publico. Com isto, novos
povos ou partes de alguns povos isolaram-se e os que ja estavam
isolados ocultaram-se, mais ainda, no fundo da mata, no topo das

125 Ribeiro, Darcy, “Os indios e a civilizacdo”, 1979.
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serras e nas cabeceiras dos igarapés, longe do “selvagem homem
branco”.

Hoje vivemos uma nova fase da depredacao amazonica
e da violéncia contra os povos indigenas e, de modo particular,
contra os povos isolados da regido. Atualmente o cerco continua
apertando com as novas tecnologias nos ciclos de extra¢ao e, so-
bretudo, com os grandes projetos de desenvolvimento, impostos
na regiao com a lirsa e o PAC.'*

A lirsa nasceu no encontro dos presidentes da América
Latina realizado em Brasilia no ano 2000. Acordaram gerar um
processo de integragao politica, social e econdmica no continente.
Propéem-se desenvolver a infraestrutura de transporte, energia e
comunica¢io para criar novos corredores de exportacao e trans-
passe de mercadorias reduzindo os custos e alcancando assim
maior competitividade nos mercados mundiais. Um conjunto de
quinhentos e dez projetos, organizados em 47 planos para ar-
ticular dez eixos modais de integracao latino-americana. O custo
estimado em 2009 foi de US§ 74.500 milhd&es, financiados por
varias instituicdes.'?’

A regiao mais impactada pela lirsa é a Pan-Amazonia: cin-
co dos dez eixos lirsa a afetam diretamente. Na regido Amazoni-
ca 0s interesses economicos internacionais sao maiores em razao
das riquezas do solo e subsolo, da biodiversidade, da 4gua doce,

126 Projeto de Integracio da Infraestrutura Regional Sul-Americana (litsa).
Disponivel em: <wwwiirsa.org>. A versdo brasileira deste projeto ¢ o Pro-
grama de Aceleragdo do Crescimento (PAC). Disponivel em: <www.brasil.
gov.br/pac>.

1?7 Banco Interameticano de Desenvolvimento (BID), Corporacio Andina de

Fomento (CAF), Fundo Financeiro de Desenvolvimento da Bacia do Rio
da Prata (Funplata), Banco Nacional de Desenvolvimento Econémico e
Social (BNDES), Banco Europeu de Investimentos (BEI) e Banco Mundial

(BM).
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etc. E para extrair as riquezas da regiao e exportar mercadorias a
baixo custo de um oceano ao outro (Atlantico-Pacifico-Caribe)
sao implementadas estradas transocednicas e hidrovias associa-
das a hidroelétricas que cortam a Pan-Amazonia tanto no sentido
leste-oeste como no sentido norte-sul. Os impactos socioambi-
entais na regiao serdao (ja saol) gravissimos, assim como a pressao
sobre os marcos legais da regulamentacio ambiental e, sobre-
tudo, a pressao sobre os direitos territoriais dos povos tradicio-
nais (indigenas, ribeirinhos, afro-descendentes etc.) conquistados
com muita luta e sofrimento nas ultimas décadas.

Por outro lado, em 2007, o Brasil lancou o Programa de
Aceleragao do Crescimento (PAC), versao brasileira da lirsa. Em
2010 iniciou o PAC II que norteara a politica desenvolvimentista
durante o mandato da recém-eleita nova presidente do Brasil,
Dilma Rousseff.

Com a lirsa e o PAC a histéria se repete: a Amazonia
continua sendo pensada a partir dos interesses (economicos)
“de fora” e nao a partir dos interesses “de dentro”, dos povos
amazonicos. Quem tem o poder econdmico e politico (nacional
e internacional) ¢ quem decide buscando somente seu préprio
beneficio. Com isto, a Pan-Amazonia ¢ devorada por empre-
sas madeireiras e fabricas de papel, pelas companhias petrolei-
ras, mineradoras e farmaceéuticas, por empresas do agronegocio,
por hidroelétricas, por hidrovias e grandes estradas que cortam
a selva e os territérios dos povos tradicionais que nela habitam.
A tudo isso ¢ preciso somar as mafias do narcotrafico, donas da
regido, que controlam um exército de pistoleiros e mercenarios
dispostos a qualquer coisa. Lamentavelmente, a resposta imedia-
ta dos Estados é a militarizacao da Amazonia.

A Amazonia ¢ a regiao do mundo com mais grupos hu-
manos isolados da cultura ocidental envolvente. Por outro lado,
a Amazonia deixou de ser “fundo de quintal” e se transformou

Cimi



em “praca central do planeta”, cobicada e disputada. Passou a ser
uma importante carta politica e economica de negociacao entre
as grandes poténcias, e uma das primeiras regides de maior intet-
esse estratégico para a humanidade, disputada pelos paises mais
poderosos. A biodiversidade com as novas fontes energéticas a
ela vinculadas, a agua doce, os principios ativos, a engenharia
genética, os minerais estratégicos, etc. sao objeto de disputa fér-
rea entre as grandes poténcias e as corporagdes do mundo. A
cada dia que passa, acelera-se a pressio mundial sobre os recur-
sos naturais. Nao contam para nada os impactos socioambientais
que provocam sobre a vida dos povos indigenas e comunidades
tradicionais da regido. Assim como nio interessa a depredagio
de seus recursos naturais e as consequéncias sobre o equilibrio
sistémico do planeta. Nesta guerra de gigantes, os povos indige-
nas isolados sao totalmente ignorados, desconsiderados e atro-
pelados.

Os povos em isolamento (e também em contato inicial)
correm grande risco de desaparecer, vitimas de diferentes for-
mas de violéncias como epidemias, contatos forcados, matancas,
agressoes e inclusive a praticas de infanticidio frente a desmoraliza-
¢do e dificuldades de fugir da temida presenca de forasteiros, tendo
mais de dois filhos e somente dois bragos para carrega-los (e sdo as
maies as responsaveis também de carregar os filhos).'*

Contudo, os povos indigenas resistiram de diferentes for-
mas ao projeto de dominacao: pelo enfrentamento direto, pelas
fugas coletivas para regioes distantes para reconquistar sua au-
tonomia, estabelecendo aliancas entre diferentes povos e com
outros segmentos sociais como os negros e tapuios (Cabanagem,
séc. XIX). Apesar de toda a violéncia, da dizimagao em massa, 0s
povos indigenas jamais se renderam em sua luta para assegurar

128 Huertas, Beattiz, Iwgla, Informe n.° 9, 2010. Op. Cit. pp. 30-31.
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0s espagos territoriais necessarios a sua existéncia e para salva-
guardar as suas institui¢oes. “500 anos: Reduzidos sim, vencidos
nuncal” foi um dos lemas na Marcha Indigena dos 500 anos de
Luta e Resisténcia, a Porto Seguro — Bahia, em abril de 2000.
Também os povos isolados estao resistindo no meio de todo
este fogo cruzado. Eles desenvolvem estratégias de movimentagao
e fuga permanente como forma de evitar conflitos com os niao
indios e inclusive com outros povos indigenas ja contatados. Sua
luta e resisténcia sao nossa luta e resisténcia, é a luta e resisténcia
da humanidade e do planeta: ... as areas de bosques aonde vivem
sao ainda intatas; tratando de defender seus territorios, estes po-
vos isolados protegem a extrema riqueza da biodiversidade que
ainda se encontra nestas regioes. Deste modo, a protecao destes
povos implica a protegdo dos recursos das florestas onde moram

(e vice-versa)”.'”

3 PoOvos INDIGENAS ISOLADOS: ONDE ESTAO E QUEM
SAO ELES?!Y

Segundo Survival Internacional, no mundo existem mais
de uma centena de povos ou segmentos de povos indigenas iso-

12 BRACKELAIRE, Vincent, 2006, Op. Cit. p. 10.

130 Os dois textos gerais bésicos para abordar este ponto foram:

1. Brackelaire, Vincent: “Situaciéon de los ultimos pueblos indigenas aisla-
dos en América Latina (Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador, Paraguay, Perd,
Venezuela). Diagnéstico regional para facilitar estratégias de proteccion.
Brasilia, enero de 2006.

2. VV.AA. Grupo Internacional de Trabalho sobre Assuntos Indigenas (Iw-
gla): “Pueblos Indigenas en Aislamiento Voluntario y Contacto Inicial en la
Amazonia y el Gran Chaco. Copenhague, 2007.

Para a situacio dos isolados em cada pais, foram consultados textos espe-
cificos que serdo indicados em seu momento.
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lados.””" A América do Sul é o continente que apresenta o maior
namero de povos isolados no planeta, porém, também existem
alguns grupos no continente asiatico, nas ilhas Andaman e Nico-
bar do oceano Indico e na Indonésia, em Nova Guiné.*2

O mapa mostra os paises do mundo onde existem, ainda

. S . =
hoje, povos indigenas isolados.'”

Na América Latina temos comprovagao da existéncia de
povos e/ou grupos indigenas isolados em sete paises do conti-
nente: Bolivia, Brasil, Colombia, Equador, Paraguai, Peru e Vene-
zuela. De modo mais preciso, estes povos encontram-se situados

1 Relatério Survival International, 2009, Op. Cit. p. 1.
32 BRACKELAIRE, Vincent, 2006: Op. Cit. p. 10.

1 Fonte: http://en.wikipedia.org/wiki/Uncontacted_peoples
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em duas regides concretas: na Bacia Amazénia* e no Grande
Chaco. Sio dois grandes ecossistemas (Amazonia 7,5 milhdes de
Km?; Chaco 1 milhdo de Km?), com uma gigantesca diversidade
(das maiores do planeta), onde ainda estes povos conseguiram
refugiar-se para viver do seu jeito. A maior parte dos povos in-
digenas isolados esta na bacia Amazonica (mais de cem) e no
Chaco (paraguaio e boliviano) se tem referéncias de uns dez gru-
pos de Ayoreo isolados.

A seguit, apresentamos, pot pafs, os povos indigenas e/ou
grupos isolados do continente latino-americano. De acordo com
a maior quantidade de referéncias de povos/grupos isolados, os
paises sao: Brasil (390 povos/grupos), Peru (+20 povos/gru-
pos), Bolivia (£7 povos/grupos), Equador (£3 povos/grupos),
Colombia (2 povos), Paraguai (1 povo, £6 grupos) e Venezuela
(3 povos).

Deste modo, atualmente, ha em torno de 140 referéncias
de indigenas isolados (povos ou parte deles) na América Latina.

13 A Amazobnia é a bacia maior do mundo com uma extensio total de 7,5

milhdes de Km? deles pertencem a Amazoénia brasileira 5,5 milhées de
Km? A Amazodnia representa o 43% da América do Sul e distribui-se por
nove paises sul-americanos com distinta extensao em cada um deles: Brasil
(67%), Bolivia (11%), Peru (13%), Equador (2%), Colombia (6%), Venezu-
ela (1%), Guiana, Suriname e Guiana Francesa (Departamento da Franga)
que representam o 0,1%.
O Grande Chaco é um ecossistema de um milhio de Km?, no coracio da
América do Sul. E uma das regides do mundo, junto com a Amazonia,
de maior biodiversidade. Esses ecossistemas, amazonico e chaquenho, sio
muito frageis e vulneraveis. Estdo submetidos cada vez mais a fortes pro-
cessos de depredacido com os consequentes impactos sobre os territérios e
as populagdes indigenas que neles habitam, sobretudo, com consequéncias
gravissimas para os povos indigenas isolados presentes nessas regioes.
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1 BrasiL

O estudo sobre os povos indigenas isolados no Brasil sera
desenvolvido de modo especifico nas paginas seguintes deste
livro. Aqui s6 adiantamos que segundo a Funai o numero de
referéncias de isolados no Brasil é de 78, enquanto que o Cimi
aponta para 90. E importante ressaltar que todas as referéncias
de povos indigenas isolados no Brasil, com exce¢ao de uma em
Goias, estao situadas na Amazonia Legal, que representa 68% da
superficie da Pan-Amazonia.

2 Peru'?®

Peru ¢ o segundo pais, depois de Brasil, com maior di-
versidade de povos indigenas isolados ou grupos que pertencem
a um determinado povo e que decidiram manter-se em isola-
mento. Todos os povos isolados do Peru localizam-se na regiao
Amazoénia (13% do total da bacia), sendo que a maioria deles esta
na regiao amazonica fronteirica do Peru com o Brasil, a Bolivia

%5 O texto fundamental de referéncia para os dados dos povos indigenas isola-
dos do Peru foi o de Beatriz Huertas Castillo: “Despojo territorial, conflicto
social y exterminio. Pueblos indigenas en situacion de aislamiento, contacto
esporadico y contacto inicial de la amazonia peruana”. Informe Iwgla n.°
9, 2010. Também foram utilizados os textos ja citados de Vincent Brack-
elaire (Brasilia, 2006); VV.AA. Twgla (Copenhague, 2007); VV.AA. Feder-
acién Nativa del Rio Madre de Dios y Afluentes: “Estudio técnico sobre la
presencia de pueblos indigenas en aislamiento voluntario entre las cuencas
altas de los rios Tambopata, Inambari, Malinowski, Heath y sus afluentes”.
Puerto Maldonado, Perd, Diciembre/2009.
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e o Equador. As familias linguisticas as quais pertencem alguns
destes povos isolados sao Arawak e Pano. Porém, existem tam-
bém numerosos grupos na regiao das nascentes dos rios Tahua-
manu, Yaco, Chandless, Las Piedras, Mishagua, Inuya, Sepahua
e Mapuya, no sul-oriente peruano, que até hoje nao foram iden-
tificados. Investigagoes recentes indicam também a presenga de
possiveis grupos das familias linguisticas Zaparo e Huaorani, na
regido dos rios Napo e Tigre, no Departamento de Loreto, na
fronteira com o Equador; e a existéncia de outros isolados nao
identificados no Departamento de Madre de Dios, na regido de
fronteira com a Bolivia.

A maior parte das informagdes sobre estes povos isolados
foram fornecidas por integrantes destes mesmos povos que se
encontram em contato inicial e de moradores indigenas e nao
indigenas vizinhos de seus territorios que os viram ou encontra-
ram seus rastros durante as cacadas e/ou pescatias. Os vestigios
encontrados normalmente sdo: vivendas, fogueiras extintas, res-
tos de alimentos animais e/ou vegetais, vestimentas ¢ utensilios,
flechas, caminhos, sinais de adverténcia para nao entrar em seus
territorios, pegadas, etc. Também tém testemunhado a existén-
cia destes povos isolados: trabalhadores de empresas petroleiras,
madeireiros, cacadores, pescadores, missionarios, funcionarios e
pessoal de vigilancia das areas naturais protegidas, antropdlogos,
militares dos pelotoes de fronteira, aventureiros, etc.'

Em seu conjunto, os dados apontam para umas 20 referén-
cias de povos ou segmentos de povos isolados no Peru. Eles encon-
tram-se dentro de uma das sete Areas Naturais Protegidas (ANP)
ou das cinco Reservas Territoriais (RT) ja criadas ou das seis RT
propostas para ser criadas pelo governo. A maior parte dos grupos

13 Huertas Castillo, Beatriz. Informe Iwgla n.° 9, 2010. Op. Cit. P. 8.
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isolados estd nas regioes da fronteira amazonica do Peru com
Brasil, Equador ou Bolivia. Em muitos desses casos os isolados
transitam entre os dois lados da fronteira.

Vejamos a relacdo de povos ou segmentos de povos iso-
lados do Peru organizando-os por familias linguisticas e regioes
geogrificas conforme os apresenta Beatriz Huertas."”

2.1 Povos DA FAMILIA ARUAK:

- Povo Mashco Piro. Estao divididos em trés grandes gru-
pos geograficamente diferenciados. Um deles habita a bacia do
rio Purus, ao sul do Departamento de Ucayali. Os outros dois
povos encontram-se nas bacias média e alta dos rios Las Pie-
dras e Manu, ao norte e oeste respectivamente do Departamen-
to de Madre de Dios. Também ha noticias nao confirmadas de
um quarto grupo Mashco Piro na regido do Alto Rio Jurua, ao
norte do rio Purus. Atualmente estes grupos isolados tém seus
territorios nas seguintes areas: Reserva Territorial Mashco Piro
(2002), Parque Nacional Alto Purus, Reserva Comunal Purus,
Parque Nacional do Manu e Bosques de Produgao Florestal Per-
manente onde estao autorizadas as concessoes florestais.

- Matsiguenka (Kugapakori ou Kirineri). A maioria do
povo Matsiguenka esta organizada em comunidades nativas ar-
ticuladas com a sociedade nacional. Os grupos isolados localizam-
se na regiao compreendida entre a margem direita do Baixo Rio
Urubamba, no Departamento de Cuzco, e a margem direita do
Manu e o Alto Rio Madre de Dios. Vivem dispersos em as-

7 Ibid. pp. 8-26.
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sentamentos que apresentam diversos graus de isolamento: ha
grupos que fogem do contato fisico de maneira radical, outros
grupos que mantém contatos esporadicos para troca de objetos
(machados, tercados, panelas, etc.) com parentes indigenas de
comunidades vizinhas. Também s3o conhecidos localmente por
Kugapakori (aqueles que fazem o que querem) ou Kirineri (gente
da pupunha). O territério dos Matsiguenka isolados esta dentro
das seguintes areas: Reserva Territorial do Estado Kugapakori,
Nahua, Nanti e outros (1990); Santuario Nacional Megantoni;
Parque Nacional do Manu; Reserva Comunal Matsiguenka.

- Nanti. O povo Nanti habita a regiao dos altos rios Cami-
sea, Timpfa e Ticumpinfa, entre as bacias dos rios Urubamba
e Manu, nos Departamentos de Cuzco e Madre de Dios,
respectivamente. Um numero nao determinado de grupos
locais encontra-se em situacdo de isolamento, habitando de
forma dispersa na floresta das cabeceiras dos rios que inte-
gram seu territorio. Outros deste povo vivem na fase de con-
tato inicial em assentamento nos rios Camisea e Timpia como
resultado de contatos forcados por parte de missionarios (1970),
madeireiras e petroleiras (1980-1990). No ano 2000 os contatos
forcados continuaram com as empresas vinculadas ao Gas de
Camisea que colocavam helicépteros para este fim. O territério
Nanti, hoje, esta compreendido dentro das areas: Reserva Ter-
ritorial Nahua, Nanti e outros; Santuario Nacional Megantoni;
Parque Nacional do Manu.

- Ashaninka. Um territorio ancestral Ashaninka estd situa-
do nas florestas da selva central da cordilheira de Vilcabamba,
nos departamentos de Junin e Cuzco. Nesta regiao refugiam-se
numerosos grupos Ashaninka com diferentes graus de isolamen-
to: alguns grupos com um isolamento radical até dos proprios
parentes; outros grupos com contatos esporadicos para o inter-
cambio de objetos com parentes e comunidades vizinhas. Con-
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seguem sal, vestimenta e ferramentas a troca de papagaios, ar-
madilhas, artesanato, carne de ca¢a etc. Hoje, o territério dos
isolados Ashaninka fica distribuido entre: Parque Nacional Oti-
shi; Reserva Comunal Ashaninka; Reserva Comunal Matsiguen-
ka; Areas naturais protegidas da cordilheira.

2.2 Povos DA FAMILIA PANO DA SERRA DO DIVISOR, NA
FRONTEIRA COM O BRASIL.

A area compreendida entre as cabeceiras dos afluentes da
margem direita do Baixo rio Ucayali e dos rios Javari e Jaquirana
e seus afluentes, na regiao entre os Departamentos de Ucayali e
Loreto, esta habitada por povos ou segmentos de povos indige-
nas em isolamento. Muito provavelmente esses isolados perten-
cem a familia linguistica Pano. Esta regido, faz fronteira com a
terra indigena brasileira do Vale do Javari (8 milhoes de hectares)
na qual moram varios grupos locais em isolamento e cinco povos
indigenas em distintos niveis de contato inicial: Korubo, Mayo-
runa, Marubo, Katukina e Kanamari. Esta drea geografica, con-
hecida como Serra do Divisor, é muito acidentada, com serras de
dificil acesso. Uma regiao de grande biodiversidade na qual foram
criadas areas naturais protegidas a ambos os lados da fronteira.
Esta ampla drea fronteirica, que abarca os departamentos perua-
nos de Ucayali e Loreto e os Estados brasileiros do Amazonas e
Acre, muito provavelmente seja a regido do planeta com maior
concentra¢ao de povos indigenas isolados.

- Matsés do rio Javari-Mirim. Estes grupos isolados ficam
no médio rio Javari, no afluente da margem esquerda Javari-
Mirim, no Departamento de Loreto, na fronteira com o Brasil
(Estado do Amazonas). O territério fica dentro da proposta de
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Reserva Territorial Javari-Mirim feita pela Associagao Interétnica
de Desenvolvimento da Selva Peruana (Aidesep) ao Estado.

- Matsés e Isconahua do Javari-Tapiche. Estes isolados
Matsés situam-se no Alto Rio Javari, ao norte do afluente Tapi-
che da margem esquerda do Javari na fronteira com o Brasil (Ter-
ra Indigena Vale do Javari). Os Isconahua ou Remo ou Nucuini
(gente boa), localizam-se ao sul desta mesma regido fronteirica.
A presenca destes grupos isolados é testemunhada pelos mem-
bros das comunidades vizinhas Matsés (Mayoruna) com as quais
partilham, alguns deles, caracteristicas etnolinguisticas. Nas via-
gens de caga, pesca e coleta, estas comunidades tém encontrado
vestigios destes isolados.

Estes grupos isolados transitam a ambos os lados da fron-
teira do Peru com o Brasil. E importante lembrar que o territ6rio
tradicional Mayoruna estende-se entre os dois paises. Estes des-
locamentos nem sempre tem sido pacificos. Muitos deles foram
forcados pela pressio dos madeireiros peruanos. Por outro lado,
as incursoes de isolados Mayoruna vindos do Peru nas cabecei-
ras do rio Curuga (Terra Indigena brasileira do Vale do Javari)
tem gerado temor nas comunidades Marubo: elas pensam que
estes grupos vém para ataca-las por antigas vingancas e roubo
de mulheres.

A Aidesep tem realizado estudos de delimitacio territorial
destes povos isolados e solicitou do Estado peruano o recon-
hecimento oficial de uma reserva territorial Javari-Tapiche a seu
favor.

- Isconahua (Iskobdkebu ou Nucuini) da Reserva Territo-
rial Isconahua (1998). Também existem isolados Isconahua na
regiao compreendida entre os rios Alto Callerfa, Utuquinia, Abu-
jao e seus afluentes, ao norte do Departamento de Ucayali na
fronteira com o Brasil (Estados do Acre e Amazonas).
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- Povos isolados dos rios Calleria e Maquia (chamados
Kapanawa). O territorio esta compreendido entre os rios Calleria
e Maquia, afluentes da margem direita do Baixo Ucayali, na divisa
dos Departamentos de Ucayali e Loreto. A Aidesep fez estudos
da regido nos anos 2005-2007 concluindo em numerosas e con-
tundentes evidéncias da presenga desses povos: vivendas, pega-
das, caminhos, até encontros diretos com esses grupos. Também
o estudo concluiu que estes povos sao da familia lingufstica Pano
e com a proposta de uma reserva territorial para eles que fica
compreendida entre a Reserva Territorial Javari-Tapiche pelo
nordeste, com a Reserva Territorial Isconahua pelo sudeste e
também com a Zona Reservada Serra do Divisor; todas elas na
fronteira com o Brasil (Estados de Amazonas e Acre).

2.3 Povos DA FAMILIA PANO DA FRONTEIRA UCAYALI-
MADRE DE Di1os (PErU) E ACRE (BRrASIL).

A extensa regiao fronteirica Peru-Brasil localizada entre
os rios Jurua pelo norte e Purus pelo sul, no Departamento de
Ucayali, esta habitada por varios povos ou segmentos de povos
em situagdo de isolamento que sio linguisticamente similares da
familia Pano. Autodenominam-se Yora (gente verdadeira), porém
sao conhecidos como Murunahua ou Chitonahua e Mastanahua
pela populagao vizinha. Também ¢é muito possivel que existam
outros grupos isolados, que formam parte do mesmo conjunto
de povos isolados desta regiao, na bacia do rio Curanja e nas bac-
ias altas dos rios Yacu e Tahuamanu no Departamento de Madre
de Dios. Todos estes grupos tiveram fortes impactos na época
dourada da borracha.

- Murunahua-Chitonahua do Alto Rio Jurua. Esses gru-
pos isolados habitam a bacia alta do rio Jurua e possivelmente
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deslocam para o nordeste pelo rio Envira rumo a fronteira com
o Brasil, no Estado do Acre. Murunahua significa “gente de ca-
beca raspada” e Chitonahua “gente do cinturao”. As populagdes
vizinhas Ashaninka e Yaminahua sio testemunhas da existéncia
destes isolados e também tém estado envolvidas nas acdes de
contato promovidas por madeireiros e assim como tém acolhido
grupos em situacao de contato inicial. Possivelmente estes iso-
lados sao um dos povos mais afetados pela invasao territorial e
matangas, devido a antiga e continua presenca de madeireiros em
seus territorios que incentivaram e organizaram perseguicoes e
aniquilacao sistematicas. No ano 2003 aconteceu uma das maio-
res matangas desse povo promovidas pelos madeireiros. No ano
1997 foi estabelecida oficialmente a Reserva Territorial Muruna-
hua sem que isto tenha significado sua prote¢do nem a de seus
territorios.

- Mastanahua do Purus e Curanja. Habitam as bacias dos
rios Purus e Curanja. No ano 2006 foram contatados trés de
seus membros pelos missionarios evangélicos norte-americanos
de “The Pioneer Mission”. Os moradores Shipibo da comuni-
dade vizinha de Puerto Paz tém sofrido ataques dos isolados que
transitam na regiao e extraem produtos das chacaras das comuni-
dades. O territorio destes isolados esta compreendido dentro do
Parque Nacional Alto Purus.

2.4 Povo CACATAIBO, FAMILIA LINGUISTICA PANO, DA
CORDILLEIRA AZUL.

Moram nas bacias altas dos rios Pisqui e Pozuzo (Caca-
taibo do Sul), e nas cabeceiras dos rios Aguaytia, San Alejandro
e Sungaroyacu (Cacataibo do Norte), nos departamentos de Lo-
reto, Ucayali e Huanuco. Sao grupos do povo Cacataibo, que em
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sua maioria estd organizado nas comunidades em contato, sendo
elas as principais testemunhas da existéncia dos parentes isola-
dos. Também confirmam sua presenca as comunidades Shipibo
vizinhas assim como os guarda-parques e madeireiros. Sao gru-
pos seminomades, dedicados principalmente a caga, pesca, coleta
e, em menor medida, a agricultura. A Aidesep junto com outras
instituicoes solicitaram em 1999 e 2005 a criacio da Reserva Ter-
ritorial a favor deste povo com os estudos correspondentes. O
territorio destes Cacataibo esta compreendido dentro do Parque
Nacional Cordillera Azul.

2.5 POVOS DA FRONTEIRA COM EQUADOR DAS BACIAS DO
NAPO, CURARAY, TIGRE E AFLUENTES: HUAORANI E ZAPARO.

Esses povos isolados habitam os rios Napo, Aushiri,
Nashifio, Curaray, Arabela, Tangarana e Pucacuro, ao norte do
Departamento de Loreto, na fronteira com o Equador. Muitos
sio os testemunhos da existéncia destes isolados, dados for-
necidos pelas comunidades indigenas e ribeirinhas da regido,
madeireiros, cacadores e pescadores, militares dos pelotoes de
fronteira e, nos dltimos anos, por trabalhadores das empresas
petroleiras que operam na regiao. Muito provavelmente sao gru-
pos isolados que pertencem as familias linguisticas Huaorani e
Zaparo.

Para todos estes grupos isolados a Aidesep (2005) solici-
tou oficialmente ao Estado o estabelecimento da Reserva Ter-
ritorial Napo-Tigre, com os respectivos estudos de delimitagao
territorial. Porém, os fortes interesses do governo e das empre-
sas petroleiras (Repsol e Perenco) interessadas na exploracao das
reservas de petrdleo encontradas na zona, tém interferido siste-
maticamente na implementac¢ao da dita reserva territorial.
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- Huaorani (Tagaeri ou Taromenani?) Segundo a Aidesep
(2005) os grupos isolados dos rios Nashifo, Cononaco e Curaray
na fronteira com Equador, poderiam ser Huaorani que transitam
a ambos os lados da fronteira. De fato, do lado equatoriano, foi
estabelecida uma zona intangfvel dentro do Parque Nacional Ya-
suni onde habitam os povos isolados Tagaeri e Taromenani que
proibe qualquer atividade econémica como medida de prote¢ao
dos povos isolados desta regiao que sio da familia linguistica
Huaorani. E possivel que esses mesmos povos transitem a am-
bos os lados da fronteira Peru-Equador.

- Pananujuri (Arabela?). Os grupos isolados da familia Za-
paro localizam-se ao sul dos grupos isolados da familia Huaorani.
Seu territorio situa-se entre os rios e igarapés Aleman, Arabela,
Cashana, Baratillo, Pucacuro e Tangarana. Segundo os testemun-
hos dos indigenas Arabela vizinhos da regido, estes isolados sao
de seu mesmo povo e eles os denominam Pananujuri que sig-
nifica em lingua Arabela “gente do p6r do sol”, por morar nas
cabeceiras dos rios onde o sol se esconde (oeste).

- Outro grupo isolado. Por ultimo, nas investigacbes de
Aidesep (2005), ha vestigios de outro grupo isolado, nao identi-
ficado, no extremo leste desta regido fronteirica com o Equador.

2.6 POVOS DA FRONTEIRA COM A BoLivia (Ese Eja?)

A maior parte das evidéncias da existéncia destes isola-
dos provém das bacias altas dos rios Malinowski, Tambopata e
Heath, dentro do Parque Nacional Bahuaja Sonene e da Reser-
va Nacional Tambopata, entre os departamentos de Madre de
Dios e Puno, na regiao de fronteira com Bolivia (Departamentos
de Pando e La Paz). A possivel presenca de indigenas isolados
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no rio Heath guarda relacio com as evidéncias de isolados no
lado boliviano o qual motivou a cria¢ao da “Zona Intangivel e
de Protecdao Integral de Reserva Absoluta”, dentro do Parque
Nacional Madidi, pelo governo boliviano em agosto de 2006.
Os testemunhos foram dados principalmente pelas comunidades
indigenas e camponesas vizinhas, assim como pelos garimpeiros,
vigilantes e ex-vigilantes dos parques da regido. As evidéncias
fornecidas sao: tapiris, pegadas, picadas abertas com sinais para
“nao seguir” deixadas com galhos quebrados, extragio de ovos
de tartaruga, etc. Também ha pessoas que foram cagar, pescar ou
recolher produtos do mato que afirmam ter avistado os isolados
nesta regiao.

Num informe de Fenamad (2010) situa a existéncia de
isolados na regiao que vai da Boca Malinowski Grande (Ma-
linowskillo) até o Alto Rio Tambopata. Toda esta regiao onde as
evidéncias se encontram, ¢ territorio ancestral Ese Eja, da fami-
lia linguistica Takana. Mas ¢é possivel que estes isolados sejam
fruto da alianga entre familias Ese Eja com familias Harakmbut
na época da borracha.

2.7 Povos DO DIVISOR DE AGUAS DO MANU-URUBAMBA-
Purus (YORA?)

E possivel que os isolados desta regido muito acidentada
e de dificil acesso, situada entre os departamentos de Madre de
Dios, Cuzco e Ucayali, sejam das familias linguisticas Pano ou
Arawak (Mashco Piro). As comunidades Yora (Pano) do Ser-
jali afirmam que tém Yora isolados nas cabeceiras dos rios Las
Piedras, Condeja e Cashpajali. Hoje, o territério destes isolados
esta dentro dos Parques Nacionais do Manu e Alto Purus, e da
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Reserva Territorial Kugapakori, Nahua, Nanti e outros. A regido
noroeste deste territorio esta desprotegida e exposta a explora-
¢ao madeireira.

2.8 Povos DO RIO YACO (YORA OU MASKO?), NA FRON-
TEIRA COM O BRASIL.

Estes isolados encontram-se no Alto Rio Yaco, ao norte
do Departamento de Madre de Dios, transitando a regiao fron-
teirica com o Brasil (Estado de Acre). A existéncia destes isola-
dos ¢ afirmada hd décadas pelas popula¢bes indigenas vizinhas
Manchineri e Jamionawa da Terra Indigena Mamoadate, no Yaco
brasileiro, durante suas incursdes de caca, pesca e coleta. Pelos
dados coletados sobre vestimentas, ornamentos e pinturas cot-
porais levam a deduzir que se trata de grupos Yora, no entanto,
seu idioma nao foi entendido pelos Yaminahua vizinhos nos en-
contros fortuitos que tiveram. O territorio destes isolados esta
dentro do extremo norte da Reserva Territorial Madre de Dios e
do Parque Nacional Alto Purus.

2.9 SITUACAO ATUAL DOS POVOS ISOLADOS NO PERU

Poderfamos resumir a situacdo atual dos povos indige-
nas isolados no Peru com as fortes palavras do titulo que deu a
propria Beatriz Huertas Castillo a seu recente e valioso informe
(Iwgia, Nov/2010), no qual nos apoiamos nesta parte do tra-

balho: “Despojo Territorial, Conflito Social e Exterminio”.'’

138 O titulo completo do informe em espanhol é: “Despojo Tertitorial, Con-

flicto Social y Exterminio: Pueblos indigenas en situaciéon de aislamiento,
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Isto ¢ o reflexo da profunda contradi¢ao que se da no caso pe-
ruano entre o marco legal favoravel e a pratica concreta de pro-
tecdo dos povos isolados e seus territorios.

Se bem nio existir nenhuma referéncia concreta na
Constitui¢ao peruana (1993) sobre os povos indigenas isolados,
ha um importante, criativo e especifico instrumento legal sobre
povos isolados e em contato inicial: 0 Decreto Legislativo N.” 28736
(18/5/20006) ou “Lei para a protecio dos povos indigenas ou
originarios em situacao de isolamento e em situacao de contato
inicial”.

Este importante decreto garante seus “direitos a vida e
a saude salvaguardando sua existéncia e integridade”. Define as
Reservas Indigenas como “Terras delimitadas pelo Estado pe-
ruano, de intangibilidade transitéria, em favor dos povos indige-
nas em situacao de isolamento ou em situacao de contato inicial,
e enquanto mantenham tal situacdo, para proteger seus direitos,
seu habitat e as condi¢Oes que assegurem sua existéncia e integri-
dade como povos”. Concretiza as obrigacdes do Estado: “a) Pro-
teger sua vida e sua saude desenvolvendo prioritariamente agoes
e politicas preventivas, dada sua possivel vulnerabilidade frente
as enfermidades transmissiveis; b) Respeitar sua decisao quanto
a forma e processo de sua relagao com o resto da sociedade na-
cional e com o Estado; c¢) Proteger sua cultura e seus modos
tradicionais de vida, reconhecendo a particular relagao espiritual
destes povos com seu habitat, como elemento constitutivo de
sua identidade; d) Reconhecer seu direito a possuir as terras que
ocupam, restringindo o ingresso de pessoas de fora as mesmas;
a propriedade das populacbes sobre as terras que possuem sio

contacto esporadico y contacto inicial de la amazonia peruana”. Informe
Iwgia n. 9, 2010.
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garantidas quando eles adotem o sedentarismo como modo de
vida; e) Garantir o livre aceso e uso extensivo de suas terras e 0s
recursos naturais para suas atividades tradicionais de subsistén-
cia; f) Estabelecer reservas indigenas, que se determinarao sobre
a base das areas que ocupam e as que tenham tido acesso tradi-
cional, até que decidam sua titulagdo de modo voluntario”. Tam-
bém afirma o “Carater intangivel das reservas indigenas: a) Nao
poderio estabelecer-se assentamentos populacionais distintos
aos dos povos indigenas que habitam em seu interior; b) Proibe-
se a realizagdo de qualquer atividade distinta as dos usos e cos-
tumes ancestrais dos habitantes indigenas; ¢) Nao se outorgarao
direitos que impliquem o aproveitamento dos recursos naturais,
salvo os que com fins de subsisténcia realizem os povos que as
habitem e aqueles que permitam seu aproveitamento mediante
métodos que nao afetem os direitos dos povos indigenas em
situacao de isolamento ou em situacao de contato inicial, e sem-
pre que o permita o correspondente estudo ambiental. No caso
de encontrar-se um recurso natural susceptivel de aproveita-
mento que sua exploracio seja de necessidade publica para o
Estado, se procedera de acordo a lei; d) Os povos indigenas que
as habitam s3o os unicos e mancomunados beneficiarios da mes-
ma”. Porém, no Artigo 6.° define as “Autoriza¢oes excepcionais de
ingresso as reservas’: a) SituacOes de risco para a saude e contagio;
b) atividades ilegais ou invasao da area; c) casos de seguranga ou
soberania nacional; d) contamina¢ao dos recursos naturais; €) out-
ras possiveis situagdes de risco. Assim, a0 criar estas exce¢oes Nao
se garantem no Peru 4 prote¢io dos povos isolados.'”

O contraditério da situagao peruana é que tendo esta lei
favoravel (com suas contradi¢bes internas), a Amazonia peruana

1% Federacion Nativa del Rio Madre de Dios y Afluentes (Fenamad): “Estudio
técnico sobre la presencia de pueblos indigenas en aislamiento voluntatio
entre las cuencas altas de los rios Tambopata, Inambari, Malinowski, Heath
y sus afluentes”. Editado por Alfredo Garcia Altamirano y Beatriz Huertas
Castillo. Puerto Maldonado, Pert, Diciembre del 2009. p. 56.
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esta vendida praticamente toda ela ao grande e pequeno capi-
tal, nacional e internacional, que quer explorar seus recursos a
qualquer custo. Nesta mesma dire¢do aponta a vontade politica
e pratica do governo peruano em matéria de modelo de desen-
volvimento economico (Irsa e suas versdes nacionais) e de ex-
ploragao dos recursos naturais na Amazonia. Uma politica total-
mente oposta aos interesses dos povos indigenas, e em particular
dos povos isolados e em contato inicial. Basta s6 lembrar o
dramadtico massacre da “Curva del Diablo” (Bagua Grande, Jaén,
junho/2008), no Alto Rio Maranhio, quando as comunidades
Aguahum e Wampis se manifestaram contra o governo por ter
permitido as empresas petroleiras entrar nas suas terras tituladas
sem, sequet, terem sido consultadas (conforme a Conveng¢ao 169
da OIT, que o Peru subscreveu).

A logica desenvolvimentista, a favor dos grandes proje-
tos e das empresas madeireiras, petroleiras, de mineracio, etc.
e contraria aos povos indigenas isolados, ¢ expressa claramente
pelo proprio presidente Alan Garcia (JORNAL EL COMER-
CIO, 28/0ut/2007): “... contra o petroleo criaram a figura do
nativo selvagem ‘nao contactado’, que quer dizer, desconhecido,
mas presumivel, pelos quais milhdes de hectares ndo devem ser
explorados e o petréleo peruano deve ficar debaixo da terra en-
quanto se paga no mundo US$ 90 ddlares para cada barril”.

Dentro desta légica politica desenvolvimentista sao igual-
mente apoiados os megaprojetos vinculados a lirsa. Pelo menos,
trés deles afetam diretamente os povos indigenas isolados: a) O
eixo multimodal Manta (Equador) — Belém (Brasil), que atravessa
diretamente a Proposta de Reserva Territorial Napo-Tigre; b) A
estrada Transocednica que atravessa a fronteira do Acre (Brasil)
e Madre de Dios (Peru), onde ha uma das maiores concentra-
¢Oes de isolados; ¢) A estrada Cruzeiro do Sul (Brasil) — Pucalpa
(Peru) que corta outra importante e densa regiao de grupos iso-
lados do Peru.
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A l6gica mercantilista se impoe a vida. Com esta posi¢ao
politica do governo, fica bem contextualizada a dramatica e con-
tundente denuncia de Beatriz Huertas no seu informe Iwgia, n.°
9, 2010, sobre os povos indigenas isolados do Peru: “Despojo
Territorial, Conflito Social e Exterminio”.

Por ultimo, e, para terminar com um elemento positivo, é
importante destacar o fortalecimento da colaboracio internacio-
nal do Peru com o Brasil em matéria de povos isolados. Tanto
para o intercambio de experiéncias, monitoramento conjunto na
longa fronteira entre os dois paises, assim quanto também, para
a denuncia e incidéncia, a nivel nacional e internacional, da vio-
léncia contra os povos indigenas isolados.

) —

i

MAPA DE LOCALIZACAO DOS POVOS INDIGENAS ISOLADOS
NO PERU

Mapa reelaborado pelos autores apoiando-se na cartografia oferecida

fundamentalmente por:

+ Beatriz Huertas Castillo. Informe Iwgia n.° 9, 2010: Op. Cit. p. 39,
47,

+ Federacién Nativa Del Rio Madre de Dios y Afluentes (Fenamad),
2009: Op. Cit. p. 17, 37, 47.

+ Iwgia. Copenhague, 2007: Op. Cit. p. 35.

204 Ciml

r



EQUADOR Orellana

Pastaza

d. RT Madre de Dios
e. RC Purus,

f. RC Machiguenka
& RC Asharinka

h. PN Manu

i. PN Alto Purus

j- PN Otishi

k. SN Megantoni
LACCA

208

Povos INDIGENAS IsoLADOS NA AMAZONIA

i
L. &



3 Borivia!*

Na Bolivia podemos identificar seis areas com indicios de
presenca de povos isolados ou segmentos de povos que se man-
tem em isolamento. Trés destas areas estio dentro de parques
nacionais e as outras trés em regioes de fronteira.

3.1 AYOREO, FAMILIA ZAMUCO

O povo Ayoreo habita um grande territdrio (300.000 Km?)
do Chaco boliviano (Departamento de Santa Cruz), na fronteira
com Paraguai (Departamentos de Alto Paraguai e Boquerdn).
Sio de caracteristicas nomades, cagadores, pescadores, coletores
e agricultores itinerantes das florestas do Chaco. As investigagoes
identificam quatro grupos Ayoreo isolados na Bolivia:

- Atétadie gosode (gente da regido alagadica e mato baixo).
Percorre a ambos os lados da fronteira Bolivia-Paraguai nas
regides dos parques nacionais Kaa Iya'"' (3.441.100 ha. Bolivia) e
Médanos (597.500 hectares, Paraguai).

- Tachei gosode (gente da terra do aguti). Regido ao sul da
linha de ferro entre S. José de Chiquitos e Roboré, no Parque Na-
cional Otuquis (1.000.000 hectares), também na fronteira com

10 Apoiamo-nos na obra recém-publicada de Catlos Camacho Nassat: “Entre
el etnocidio y la extincién: Pueblos indigenas aislados, en contacto inicial
e intermitente en las tierras bajas de Bolfvia”. Informe Iwgia, n.° 6, 2010.

1 “Kaa Iya” significa em guarani “donos-duendes da mata”.
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Paraguai (leste do Palmar de las Islas e norte do Parque Nacional
Chovoreca de 100.953 ha.).

- Grupo Ayoreo isolados das Salinas e do Palmar de las
Islas, sempre na fronteira com Paraguai.

- Grupo Ayoreo isolado do norte do Parque Nacional
Kaa Iya, a uns 120 Km ao sul da comunidade Pailén.

De modo geral, todos estes grupos isolados Ayoreo es-
tao fortemente ameagados pelo avanco das madeireiras, fazendas
e, sobretudo nos ultimos tempos, pela agroindustria (soja, cana,
etc.). Também pelas vias de comunicacio vinculadas ao lirsa, que
cortam o Grande Chaco pressionando sobre os grupos isolados
e seus territorios. Por estarem a maior parte destes grupos transi-
tando na regido fronteirica Bolivia-Paraguai, sao fundamentais os
acordos e a colaboragao bilateral (OGs e ONGs) para a prote¢ao
dos mesmos. Por tdltimo, por ser regiao de fronteira, a presenca
militar é significativa com as consequéncias que isto implica.

3.2 MBYA-YUQUI, FAMILIA TUPI-GUARANI

Sao cacadores e coletores da floresta imida da divisa dos
Departamentos de Cochabamba com Santa Cruz. Habitam a
Terra Comunitaria de Origem (TCO) Mbya-Yuqui rodeada pelos
rios Chaopare e Chimoré, entre os parques nacionais Amboro
(180.000 ha.) e Carrasco (622.600 ha.). Estima-se que existem
umas quatro familias do povo Mbya-Yuqui isoladas que percor-
rem o rio Usurita, no centro da TCO Mbya-Yuqui. Estas familias
estdo pouco protegidas e em processo de contato iminente pelos
proprios parentes Yuqui que pertencem a Missao Novas Tribos
(New Tribes Mission); eles alegam que querem contatar a seus
parentes antes que sejam mortos pelos madeireiros que invadem
seu territorio. De fato a penetra¢io de madeireiros na regido é
um problema sério.
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3.3 YURACARE, FAMILIA YURACARFE

Os grupos Yuracaré isolados habitam na regiao vizinha
a do povo Mbya-Yuqui, na divisa dos departamentos de Santa
Cruz, Beni e Cochabamba, no Territério Indigena Parque Nacio-
nal Isiboro Secure (Tipnis). Por isso, ainda que nao haja evidén-
cias, langou-se a hipétese de que os isolados Yurakaré poderiam
ser os mesmos que os isolados Mbya-Yuqui. A lingua Yurakaré é
também isolada linguisticamente falando. A regidao que habitam
os grupos isolados estd também ocupada por narcotraficantes.

3.4 PacAHUARA E CHACOBO, FAMILIA PANO

Ao norte do Departamento de Pando, provincia de
Federico Roman, No municipio de Santa Rosa de Abuna, entre
os rios Negro e Pacahuara, na fronteira com Brasil, estima-se
a existéncia de alguns grupos Pacahuara isoladas. Estes grupos
estdo pouco protegidos e, seus territérios sao constantemente
invadidos por madeireiros, castanheiros, colonos, etc. Na atuali-
dade os Pacahuara vivem com os Chacobo (também Pano) na
TCO Chacobo-Pacahuarana, no Alto Rio Ivon, provincia Vaca
Diez do Departamento de Beni, para onde foram transladados
pela Missao Novas Tribos.

Também ha noticias dos préprios Chacobo da existén-
cia de possiveis grupos de parentes isolados ao norte da TCO
Chacobo-Pacahuara, norte do Departamento de Beni.

Cimi



3.5 NAHUA, FAMILIA PANO; TOMORONA E EsE EjA, FAMI-
LIA TACANA

Ao norte do Departamento de La Paz, transitando a
fronteira com o Peru, no centro do Parque Nacional Madidi
(1.895.740 ha.), existem grupos isolados Nahua, Tomorona e Ese
Eja que transitam pelas cabeceiras dos rios Colorado (Pukamayu)
e Heath (Sonene). Estes grupos isolados estao relativamente pro-
tegidos pela extensao do Parque Madidi e, sobretudo, pelo isola-
mento da prépria regiao que é pouco conhecida.

O povo Tomorona foi dizimado na época da borracha e
os que sobreviveram se refugiaram nesta regido. Os indigenas
Araona, também massacrados no tempo da borracha, que sao
vizinhos da area, afirmam ter encontrado vestigios quando iam
de caca pela regidao e inclusive que, em algumas ocasides avista-
ram os Tomorona. Alguns investigadores afirmam que os Tomo-
rona poderiam ser um segmento dos Araona ou grupos proxi-
mos deles. Também ¢ possivel que os Tomorona fossem grupos
Ese Eja isolados.

Também nesta regido fronteirica, existem grupos Ese Eja
isolados. Este povo tem seu territorio tradicional estendido a
ambos os lados da fronteira do noroeste da Bolivia (Departa-
mento de La Paz) com Peru (Departamentos de Puno e Madre
de Dios), ocupando varias bacias dos rios bolivianos (Madidj,
Asunta, Moa) e peruanos (Tambopata, Heath) desta regiao. O
povo Ese EFja vive tradicionalmente da pesca e do cultivo nas
praias dos rios. Uma parte dos grupos isolados Ese Eja estaria
dentro do Parque Nacional Madidi, assim como outros estariam
transitando esta regido fronteirica.
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3.6 ARAONA, FAMILIA TACANA

Por dltimo, também ao norte do Departamento de La
Paz, na divisa com os departamentos de Pando e Beni e ao sul
da TCO Araona (90.000 ha.), ha noticias da existéncia de grupos
isolados deste povo. Eles teriam fugido para a selva na época da
borracha, quando sofreram umas das mais violentas perseguicoes
que levaram quase ao exterminio do povo: de 20.000 passaram a
ser pouco mais de uma centena de pessoas na atualidade.

3.7 SITUACAO ATUAL DOS POVOS ISOLADOS NA BoLivia

A situagao atual dos povos indigenas isolados na Bolivia
pode ser resumida com as fortes palavras que Carlos Camacho
Nasser deu ao titulo de seu recente e valioso informe, Iwgia
n.? 6, 2010, no qual nos apoiamos nesta parte do presente tra-
balho: “Entre o Etnocidio e a Extin¢cio”.!* Isto é o reflexo da
dramatica situagao limite na qual estdo os grupos indigenas isola-
dos das terras baixas da Bolivia.

A Bolivia tem o mérito (junto com Equador) de re-
conhecer explicitamente os direitos dos povos indigenas isola-
dos na nova Constitui¢ao Nacional (2008). Isto ¢ um salto quali-
tativo por parte da sociedade e do Estado no reconhecimento
legal da existéncia dos povos indigenas isolados assim como da
conservagao ambiental das areas por eles habitadas. O Cap. 1V,

20O titulo completo do informe em espanhol é “Entre el etnocidio y la ex-
tincién: Pueblos indigenas aislados, en contacto inicial e intermitente en las
tierras bajas de Bolivia”. Informe Iwgia, n.° 6, 2010.
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Articulo 31 afirma: “I. As nagdes e povos indigenas originarios
em perigo de extingao, em situa¢ao de isolamento voluntario e
nao contatados, serdo protegidos e respeitados nas suas formas
de vida individual e coletiva. II. As na¢des e povos indigenas
em isolamento e nao-contatados gozam do direito a manter-se
nessa condi¢ao, a delimitagdao e consolidagio legal do territorio
que ocupam e habitam”.

Apesar de o marco legal tao favoravel, a situa¢ao dos po-
vos indigenas isolados na Bolivia é critica. Num informe para
o Conselho de Direitos Humanos das Nacdes Unidas no ano
2008, o st. Rodolfo Stavenhagen, relator especial sobre a situa-
¢ao dos direitos humanos e liberdades fundamentais dos indi-
genas, denuncia a violéncia contra os povos indigenas isolados
ou em contato inicial na Bolivia: “Preocupa também a condigio
de comunidades em alto risco e vulnerabilidade, com os povos
Yuqui (Mbya) e Ayoreo, quem até pouco viviam em isolamento
voluntario. A invasao gradual dos territérios indigenas nas ter-
ras baixas pela expansdo da industria agrocomercial, a explora-
¢ao dos recursos naturais, e a colonizagao proveniente de outras
regioes do pais, tém deixado alguns povos indigenas em situagao
de especial vulnerabilidade. Os yuqui, os ayoreo e outros povos
de contato recente ou que vivem em situa¢do de isolamento, ex-
perimentam situagoes de séria reestruturacao social e cultual, e
sao frequentemente vitimas de discrimina¢do em seu trato com
outros setores sociais”.'*?

Além dos problemas apontados pelo relator especial da
ONU em seu informe, também ha que explicitar outras situagoes
que afetam fortemente os povos indigenas isolados na Bolivia:

' STAVENHAGEN, Rodolfo. Relatétio Especial sobte a situagio dos di-
reitos humanos e as liberdades fundamentais dos indigenas. Conselho de
Direitos Humanos das Nagoes Unidas, 2008. p. 2 e 28.
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petroleiras e empresas de mineragao, garimpo e madeireiras (le-
gais e ilegais), narcotraficantes e contrabandistas, quartéis nas
fronteiras, etc. Assim qual todos os grandes projetos, vinculados

ao modelo de desenvolvimento (lirsa e suas versoes nacionais),

=

que cortam as ultimas e mais remotas regioes da floresta e das

cabeceiras dos rios onde os isolados ainda se refugiam.

As terras baixas da Amazoénia e do Chaco boliviano con-
tinuam num voraz e veloz processo de depredagao. Os povos
indigenas, em geral, e os povos isolados e em contato inicial, em
particular, sdo os mais afetados. O atual governo deve cumprir e
fazer cumprir os principios constitucionais em favor dos povos
indigenas isolados. Deve enfrentar energicamente esta situagao

o E )

e reverte-la, antes que seja demais tarde (se ja nao élll) e reste

somente para os povos isolados da Bolivia debater-se “entre o

etnocidio e a extin¢ao”, como denuncia Carlos Camacho Nasser.

POovOs INDIGENAS ISOLADOS NA BOLIVIA E MAPA DE LOCALIZACAO

Mapa reelaborado pelos autores apoiando-se na cartografia oferecida funda-
mentalmente por:

+ Catlos Camacho Nassar. Informe Iwgia n.° 6, 2010. p. 13, 21, 25, 30.

+ Unién de Nativos Ayoreos del Paraguay (Unap) e Iniciativa Amotocodie: El
caso Ayoreo. Informe Iwgia n.° 4, Asuncién, Paraguay, 2009. p. 5, 6, 13, 20, 22.

+ Iwgia. Pueblos indigenas en aislamiento voluntario y contacto inicial en la Ama-

zonfa y El Gran Chaco. Copenhague, 2007. p. 245.
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+ Federacion Nativa Del Rio Madre de Dios y Afluentes (Fenamad): Estu-

dio técnico sobre la presencia de pueblos indigenas en aislamiento voluntario entre

las cuencas altas de los rios Tambopata, Inambari, Malinowsky, Heath y sus afluen-

tes. Puerto Maldonado, Pert, diciembre de 2009. p. 17, 37, 47.
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4 EQUADOR'™

No Equador ha indicios da existéncia de, pelo menos, trés
grupos de indigenas isolados. Dois deles estao dentro do Parque
Nacional Yasuni (680.000 ha.), situado na fronteira com o Peru,
na bacia do rio Napo. Os outros dois grupos possiveis de isola-
dos poderiam estar também na regiao do parque, porém mais na
fronteira com o Peru.

4.1 TAGAERI, FAMIiLIA HUAORANI.

Um dos grupos de isolados dentro do Yasuni ¢ denomi-
nado Tagaeri que formou parte do povo Huaorani. Na década
de 1960 os Tagaeri separaram-se dos Huaorani devido a tentativa
de reducdo imposta pelos missionarios evangélicos. Acredita-se
que hoje ficam pouquissimos sobreviventes do grupo Tagaeri,
em razao dos enfrentamentos continuos contra as petroleiras.
Estas empresas tém usado os Huaorani contatados para eliminar
os proprios parentes Tagaeri.

4.2 TAROMENANI, FAMIiLIA HUAORANI.

O outro grupo isolado também dentro do Parque Yasu-
ni sao os Taromenani. Eles sio um povo étnica e culturalmente
proximo aos Huaorani, ainda que as relagoes fossem frequente-

" Op. cit. Iwgia, Copenhague, 2007, p. 111-113.
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mente belicosas ha uns cem anos. Hoje, pouco se sabe deles. No
ano 2003 tinham-se referéncias de trés grupos de Taromenani,
que ocupavam as bacias dos rios Tiputini, Nashifio e Cononaco.
No final de abril de 2003, um dos grupos Taromenani foi mas-
sacrado por outro grupo Huaorani ja contatado.

4.3 OUTROS ISOLADOS HUAORANI

Também grupos Huaorani contatados asseguram que
existem outros parentes “iguais a n6s”. Isto ¢, os proprios Hua-
orani afirmam que existem na regiao do Yasuni outros grupos
Huaorani nao contatados. Sua localizacao estaria entre os rios
Yasuni e Nashifo, préximos da fronteira peruana e, muito pro-
vavelmente, a ambos os lados da mesma. Ha testemunhas de sol-
dados equatorianos dos postos fronteiricos de Nashifio e Cono-
naco, assim como de indigenas e colonos peruanos do outro
lado da fronteira, que asseguram ter visto na regido, indigenas
a0s quais os identificaram como Huaorani.

4.4 OUTROS ISOLADOS (ZAPARO)

Por ultimo, é muito provavel que existam nesta regido
fronteirica das bacias dos rios Napo e Tigre, entre Equador e
Peru, a presenca de sobreviventes que pertencem a diversos
grupos étnicos. Por exemplo, alguns pequenos grupos do povo
Zaparoano (familia linguistica Zaparo) que habitaram a regiao
no final do sec. XIX e inicio do XX. De fato, no lado peruano
se tem encontrado vestigios de grupos isolados Zaparo (Pananu-
juri? Arabela?) que transitam a ambos os lados da fronteira.
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4.5 SITUACAO ATUAL DOS POVOS INDIGENAS DO EQUADOR

O Equador tem o mérito de ser o primeiro pafs da Améri-
ca Latina que reconhece explicitamente na sua Carta Magna
(jul/2008, dois meses antes que Bolivia) os povos indigenas iso-
lados. No Capitulo IV sobre os “Direitos das comunidades, po-
vos e nacionalidades”, no seu articulo 57, n.° 21, afirma: “Os
territorios dos povos em isolamento voluntario sio de posse an-
cestral irredutivel e intangivel, e neles estara vedado todo tipo
de atividade extrativa. O Estado adotara medidas para garantir
suas vidas, fazer respeitar sua autodeterminagdo e vontade de
permanecer em isolamento, e cuidar pela observancia de seus
direitos. A violacao destes direitos constituira delito de etnocidio,
que sera tipificado pela lei”.

Porém, a situagao atual dos povos indigenas isolados no
Equador ¢ sumamente critica. Talvez este seja o pafs que tem
sua Amazonia proporcionalmente mais depredada. A pressio do
grande capital com suas empresas extrativistas (madeira, petroleo,
gas, minérios, etc.) ¢ muito forte na regido. O Estado é conivente
com esta situacao ao adotar o modelo de desenvolvimento que
as grandes corporagoes capitalistas impoem. O marco legal fa-
voravel que a Constitui¢ao da para os isolados ¢ continuamente
desrespeitado e fica em letra morta.

Os tnicos povos indigenas isolados do Equador estao
numa regiao ambiental protegida, no Parque Yasuni, na area
definida como “intangivel”, na fronteira com o Peru. O paradoxal
do caso equatoriano ¢ que empresas petroleiras tenham lotes de
exploracdao que atingem o parque e até a “Zona Intangivel”, cria-
da para resguardar a sobrevivéncia dos grupos indigenas isolados
da regiao, reconhecida oficialmente pelo préprio governo.

Por exemplo, é o caso da empresa Petrobras do Brasil que
durante muito tempo operou dentro do Parque Yasuni. O “Bloco
317 esta situado inclusive dentro da area de migragao dos grupos
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isolados. Qualquer atividade de exploragao de petréleo na regiao ﬁ
coloca seriamente em risco sua existéncia. Tudo isto tem gerado

fortes protestos nos ultimos anos por parte dos proprios Hua-

orani. Na foto podemos ver o protesto organizado pelos Hua-

orani contra o governo equatoriano por ter concedido a licenga a .
Petrobras na regiao do parque nacional Yasuni onde eles moram

ancestralmente (Quito, 31/out/2007).

Equador

RESERVA DE LA FIéSFERA
YASUNI
[] Reserva Etnica Huaerani
[[] Parque Macional Yasuni
[] Zena de amertiguamiento

o 100 200 300 km
1

Mapa: http:/ /www.econoscocom.bt/2010/08/equadot-nao-explora-seu-petrolio-amazonico/;

Foto: http:/ /www.daylife.com/photo/0OcuucqndNZ67¢

As autoridades brasileiras tém apoiado os investimentos
em outros paises com financiamento do BNDS, como “gestos de
solidariedade”. Sao gestos de solidariedade em relagao a quem?
As empresas multinacionais brasileiras impoem seu imperialismo
economico aos outros paises amazonicos (e latino-americanos)
lucrando a custa da vida e direitos dos povos locais que, uma
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vez mais, tém seus direitos negados, suas terras invadidas, suas
florestas depredadas, seus rios poluidos, suas vidas ameagadas!

Também outros perigos que ameacam a seguranca dos
povos isolados do Equador sdo: a exploracao madeireira ilegal,
tanto do lado equatoriano quanto peruano; o narcotrafico que
opera nesta fronteira para escoar a droga; o turismo, que esta in-
cidindo de modo cada vez mais significativo na regiao; e também
o processo de militarizagdo, como acontece nas outras fronteiras
amazonicas.

Com tudo isto, apesar de as figuras legais de Parque Na-
cional, Territério Indigena, Area Protegida ou Zona Intangivel,
cada vez ¢ maior a pressio sobre os territorios onde habitam
os grupos indigenas isolados que restam no Equador. Os ulti-
mos governos nao tém respeitado a legislacao sobre estes ter-
ritérios, nado implementaram medidas de vigilancia e protegao
destas areas. No caso do Peru, a vontade politica e os modelos
de desenvolvimento apoiados pelos dltimos governos, sé visam
o lucro econdémico sem meditr custos socioambientais, e menos
ainda, a sobrevivéncia dos isolados.

Além do caso ja citado das petroleiras que operam na
regido, ¢ importante destacar o eixo multimodal da Iirsa, Manta
(Equador) — Belém (Brasil), que separa o coragao amazonico
pelas calhas dos rios Napo (regiao de isolados) e Amazonas, di-
recao leste-oeste, para facilitar o intercambio de produtos com-
erciais entre os oceanos Pacifico e Atlantico e escoar os produtos
regionais com maior facilidade e baixo custo. Este megaprojeto
corta esta regido amazonica de fronteira onde existem povos in-
digenas isolados tanto do lado equatoriano quanto peruano, afe-
tando diretamente seus territorios.
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Uma informagao recente e favoravel para os povos indi-
genas isolados. F. que Equador decidiu mudar os contratos de
prospeccao e producao de petroleo. Transformar os contratos
de participagao pelos contratos de prestagao de servicos. Com a
nova situa¢ao, a Petrobras decidiu sair do Equador.'*

15 Agéncia EFE, Rio de Janeiro, 1.°/12/2010.
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Gran Chaco. Copenhague, 2007. P. 111.

+ Também a pagina: http://yasuni-itt.gob.ec/files/2010/08 /mapa_ITT.jpg



5 COLOMBIA#®

As informagdes disponiveis apontam que existem, ao me-
nos, dois povos isolados conhecidos na Colémbia, denominados
Yuri (Caraballo ou Aroje) e Nukak-Maku.

5.1 Yurt (CARABALLO OU AROJE), FAMILIA LINGUISTICA
NAO IDENTIFICADA.

Este povo esta localizado na area compreendida entre o
rio Bernardo e as cabeceiras do rio Puré, no Departamento do
Amazonas, entre os rios Caqueta e Putumayo. Algumas informa-
¢Oes fornecidas pelos indigenas Miranha, moradores do Caqueta,
indicam que a populagao dos Yuri pode chegar a umas 200 pes-
soas seminomades, coletores, cagadores, pescadores e com agri-
cultura itinerante.

Atualmente esse grupo esta localizado dentro do Parque
Nacional do rio Puré que tem por extensao 998.880 ha. Este
parque faz parte de um conjunto de areas protegidas e situadas
na mesma regiao onde existem outros povos indigenas e tet-
ritérios demarcados. A principal prote¢ao deste povo ¢, sobre-
tudo, devido ao isolamento natural desta remota regiao da flo-
resta amazonica colombiana; nao tanto pela figura juridica do
proprio parque, que nao dispoe de infraestrutura de vigilancia.
No proprio texto do decreto de criagao do parque é explicitado
que no dia que os Aroje reclamem a titulagao de seus territorios,
o governo colombiano os reconhecera e transformara a figura

16 VV.AA. Iwgia, Copenhague, 2007, Op. Cit, p. 138-146.
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de parque em resguardo indigena se for necessario. A criagdo de
um resguardo indigena requer um estudo socioeconémico, um
censo populacional, uma demarcacao e, antes de tudo, a propria
solicitacao dos beneficiarios.

5.2 NUKAK-MAKU, FAMILIA LINGIsTICA MAKU

Este povo, cacador e coletor nomade da Amazonia Co-
lombiana, tem seu territério compreendido entre os rios Guaviare
(norte) e Inirida (sul), igarapé Barajas (oeste) e a picada Gua-
characa (leste), nos departamentos de Guaviari e Waupés. Em
1997 foi ampliado o Resguardo Indigena Nukak para 954.480
ha. Atualmente, grande parte do povo Nukak-Maku esta fora de
seu territorio, numa regiao muito depredada e onde o conflito ar-
mado esta fortemente presente. Historicamente sofreram varios
massacres. Também com o contato, na década de 1960, pegaram
muitas epidemias que dizimaram o povo.

Ha possibilidade que alguns Nukak-Makd, fugindo de
todo esse drama, tenham se isolado no seu territorio tradicional
e na regido da fronteira com o Brasil (Amazonas). E importante
ressaltar que no lado brasileiro ha um vasto territério demarcado
(10 milhSes de hectares) em favor dos mais de vinte povos indi-
genas do Alto Rio Negtro.

5.3 SITUACAO ATUAL DOS POVOS INDIGENAS ISOLADOS DA
COLOMBIA

A realidade dos povos indigenas isolados da Colombia
esta marcada por toda a situagao de conflito armado que vive o
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pais. De modo particular, nos ultimos anos, o conflito tem sido
“empurrado” para as regioes fronteiricas, em particular para a
fronteira amazonica da Colombia com o Brasil. Os indigenas
isolados Yuri e Nukak-Makd habitam justamente nos departa-
mentos do Amazonas e Guaviare respectivamente, na fronteira
com o Estado do Amazonas brasileiro. A guerrilha, paramilitares,
militares e narcotraficantes se enfrentam nestas regides envol-
vendo, direta ou indiretamente, as populag¢des locais no conflito.
Muitos indigenas tém sido massacrados, outros tém de fugir para
regides distantes buscando onde viver mais tranquilos. Em meio
a essa dificil realidade de “zona de guerra”, encontram-se os pou-
cos grupos indigenas isolados da Colombia.

A consequéncia paradoxal do conflito armado é que o
grande capital ndo se arrisca em grandes investimentos na regiao.
S6 as mafias do narcotrafico, com toda sua complexa rede e rami-
ficagGes que envolvem a paramilitares, militares, etc. sao as que
fazem o grande “negdcio” na regido.
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+ Iwgia. Pueblos indigenas en aislamiento voluntario y contacto inicial en la Amazonia
y El Gran Chaco. Copenhague, 2007. P. 139.

+ Red Amazoénica de Informaciéon Socioambiental Georeferenciada (Raisg, www.

raisg.socioambiental.org). Mapa: Amazonia 2009, Areas Protegidas e Territérios Indigenas.




6 VENEZUELA'

Segundo Luis Jests Bello,'* no caso da Venezuela, nio te-
mos dados atuais que confirmem a existéncia de povos indigenas
isolados: “Porém, na Venezuela, os dados dos ultimos censos ofi-
ciais de populac¢ao indigena e dos estudos realizados por exper-
tos em ciéncias sociais, tém dado conta da existéncia de facgoes
(reunidas em comunidades) de a0 menos trés povos indigenas
diferentes, que nao se encontram em isolamento voluntario total,
mas sim, permanecem num certo isolamento relativo ou com
pouco contato (contato inicial), além de estar em particulares
condi¢bes de vulnerabilidade, devido a diferentes causas especi-
ficas de cada grupo. Tal ¢ o caso dos grupos dos povos indigenas
Hoti, Yanomami e Piaroa, que habitam em varias regides dos

Estados do Amazonas e Bolivar, no sul da Venezuela”.'*

"7 Dados fundamentalmente tomados da obra recente de Luis Jesus Bello:
“Los pueblos indigenas aislados o con poco contacto en Venezuela”. In-
forme Iwgia n.° 8, 2010.

"8 Luis Jesus Bello ¢ advogado (Universidade Catdlica de Caracas). Membro
fundador e coordenador da oficina de Direitos Humanos do Vicariato
Apostolico de Puerto Ayacucho, Amazonas, Venezuela. Defensor do Povo
do Estado do Amazonas e Assessor da Organizacio Regional de Povos
Indigenas do Amazonas (Orpia). Assessor da Comissao de Povos Indigenas
da Assembleia Nacional. Tem varias publicagbes sobre Direitos Indigenas
na Venezuela e a nova ordem constitucional.

14 Bello, Luis Jesus, Iwgia n.° 8: Op. Cit. p. 6.
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6.1 Horr (Jobi), FAMILIA PUINAVE-MAKU

Ha alguns pequenos grupos Hoti ou Jodi com “relativo

isolamento”™

na regiao da Serrania de Maigualida, no Alto Rio
Parucito, nos igarapés Majagua y Mosquito, entre os Estados de
Bolivar e Amazonas. Sao pequenos grupos, de menos de dez pes-
soas, muito mobiles e que passam varios meses na floresta nas
atividades de cacga e coleta. Nao mantém normalmente contato
com outros povos indigenas, nem com a popula¢ao nao-indigena

da regiao.

6.2 PIAROA, FAMILIA SALIBA-PIAROA.

Também existem alguns grupos Piaroa em isolamento
relativo e pouco contato no Alto Rio Cuao e seus igarapés, entre
as serranias Cuao, Wanay e Camani, regiao de muito dificil acesso
no Estado do Amazonas.

6.3 YANOMAMI, FAMILIA Y ANOMAMI

Por ultimo, existem varios grupos Yanomami com relati-
vo isolamento e pouco contato em cinco areas remotas ao longo
do divisor de aguas do macico guianense. F importante destacar
que o territério Yanomami estende-se de modo continuo entre
Venezuela e Brasil; e tem uma extensio muito grande: 83.000

150 Thid. p. 25.
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Km? na Venezuela e 95.000 Km? no Brasil. E uma vasta area de
muito dificil acesso e que, por isso, ndo ha de estranhar que exis-
tam até hoje grupos Yanomami isolados.

No Estado venezuelano do Amazonas ha grupos Yano-
mami-Yanoman isolados: no Alto Rio Siapa; na area situada en-
tre o Cerro Delgado Chalbaud e a Serra Parima; nos altos rios
Ocamo y Matacuni. No Estado de Bolivar também h4 indicios de
algum grupo Yanomami-Yanam na regiao dos Altos rios Caura e
Paragua. Muitos destes grupos Yanomami transitam a ambos os
lados da fronteira da Venezuela (Estados do Amazonas e Bolivar)
com o Brasil (Estados do Amazonas e Roraima).

6.4 SITUACAO ATUAL DOS POVOS INDIGENAS ISOLADOS NA
VENEZUELA

No caso da Venezuela, a situagdo atual dos povos indi-
genas em geral e dos isolados e de pouco contato em particular,
esta atravessada pelo fato da ndo demarcagao dos territorios por
parte do governo. Venezuela tem um marco legal favoravel em
matéria indigena: a nova Constituicio Bolivariana de 1999 deu
um salto muito grande ao reconhecer amplamente os direitos
indigenas em matéria de habitat (ndo entrou o conceito de “ter-
ritorio”), jurisdicao, lingua, cultura, usos e costumes, etc. Depois
de 11 anos da nova Constituicao nao teve avancos sérios na de-
marca¢ao de territorios indigenas e os numerosos expedientes
ficam engavetados. Possivelmente a Venezuela seja hoje o pais
amazonico, onde existem povos isolados ou em contato recente,
que estda mais atrasado em relagao a demarcacdo dos territorios
indigenas; mais concretamente, a “autodemarca¢ao” proposta
pelos indigenas e aliados.

Povos INDIGENAS ISOLADOS NA AMAZONIA 227




228

Recentemente, no dia 18/10/2010, lideres e jovens indi-
genas da Universidade Indigena de Venezuela (UIV) — fundada
em 1999 pela Causa Amerindia Kiwxi (CAK) — apoiaram decidi-
damente a greve de fome do Ir. José Maria Korta, jesuita de 82
anos que trabalhou toda sua vida (mais de 40 anos) ao servico
dos povos indigenas e fundou a CAK e UIV. O motivo desta
medida radical de protesto foi justamente a nao implementagao,
depois de 11 anos, dos principios constitucionais em matéria dos
direitos indigenas ali reconhecidos, e em particular pelo direito
a demarcacido dos territorios. O local escolhido para esta agao
radical foi a propria sede da Assembleia Nacional, no centro de
Caracas. Logo se somaram dois grevistas a mais, solidarios com
o movimento indigena e em poucos dias se gerou uma enorme
mobiliza¢ao social do movimento indigena e dos coletivos alia-
dos a sua causa. O governo de Chaves, diante dos oito dias de
greve de fome e crescente mobiliza¢do social, decidiu entrar em
negociagoes via vice-presidéncia para ver como concretizar na
pratica os direitos indigenas e as justas reivindicagoes destes po-
VOs.

As principais dificuldades para a demarcagao dos territori-
os estao vinculadas principalmente a dois temas: a) Controle e
exploracao dos recursos naturais e estratégicos; b) Defesa e se-
guranga nacional. As regides onde estdo situados a maioria dos
povos indigenas da Venezuela, e também os povos isolados ou
de contato recente, si0 muito ricas em recursos naturais e es-
tratégicos. Os interesses econdémicos vinculados aos territorios
tradicionais indigenas sao muito grandes. Por isto, os principais
opositores a demarcagao destes territorios sio alguns setores
militares junto com os grupos economicos fortes das sidertrgi-
cas, agronegocio, agua, energia, empresas de mineragao e fazen-
deiros, etc.
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Dentro das forcas armadas e policiais ha grupos muito
corruptos que controlam o negécio do garimpo e do narcotrafi-
co. Estes grupos de nenhum modo querem que os territorios in-
digenas sejam demarcados, pois isto acabaria com seu lucrativo e
sujo “negdcio”. Ao que tudo indica este setor mafioso vinculado
as forcas de seguranc¢a do Estado é muito poderoso e influente.

Por outro lado, estd o setor militar com uma visio do
Estado, da defesa e da seguranca nacional mais classica. Eles
compreendem os territérios indigenas como uma ameaga ao seu
conceito de Estado, de defesa e seguranca nacional. Muito mais
quando estes territorios se encontram em regides de fronteira
(Colémbia, Brasil, Guiana).

Por ultimo, ha um setor mais jovem das forcas armadas
mais institucionalista, com uma mentalidade mais aberta, com
uma concepgao de Estado, de defesa e de seguranca nacional
muito mais moderna. Para eles a demarcacio de territorios indi-
genas nao ¢ uma ameaga, nem ao Estado nem a seguranga na-
cional.

Nesta conjuntura, dentro de um projeto politico que hoje
por hoje é militar-civico (e nao civico-militar), a situagao dos po-
vos indigenas em geral, e em isolamento ou contato inicial em
particular, é¢ muito dificil. Porém, um dado positivo a destacar é o
fato da crescente rearticulagdo do movimento indigena e de seus
aliados indigenistas. Com toda a mobiliza¢ao gerada pela greve
de fome do 18/10/2010, encabecada pelo indigenista José Maria
Korta S] e apoiada pela UIV e outros coletivos solidarios com a
causa, ha esperanca de que com esta base social se possa susten-
tar um projeto politico que execute e respeite 0 marco consti-
tucional dos direitos indigenas diferenciados, a demarcacao dos
territorios, a jurisdi¢ao propria, a educagao diferenciada, etc.
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+ Luis Jesas Bello: Los pueblos indigenas aislados o con poco contacto em Venezuela.
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7 PARAGUATP!

O Paraguai ¢ o unico pafs da América Latina, fora da
regido amazonica, onde existem até hoje grupos indigenas iso-
lados. Concretamente, ao norte do Chaco paraguaio, na regiao
fronteirica entre Paraguai e Bolivia, existem referéncias de, pelo
menos, seis grupos de indigenas isolados. Todos eles pertencem,
sem exce¢ao, a0 povo Ayoreo (ou Ayoreode) da familia linguisti-
ca Zamuco.

Os Ayoreo sao tradicionalmente nomades, os grupos lo-
cais ou subgrupos usufruem de um territorio relativamente ex-
tenso, dentro do qual se movimentam permanentemente, sem
um centro geografico fixo nem rotas migratorias estaveis.

Os territorios atuais, no Grande Chaco boliviano e para-
guaio, usados por estes grupos isolados ocupam em seu conjunto
uma extensio de 10 milhées de ha. (100.000 Km?), que aproxi-
madamente ¢ a metade do territério ancestral Ayoreo. Por isso, a
perspectiva transfronteirica ¢ fundamental para poder abordar o
tema dos Ayoreo e seus grupos isolados. Hoje, os territorios em
uso pelos grupos isolados coincidem, em grande medida, com os
ultimos remanescentes de floresta virgem e originaria desta ex-
tensa regiao Caquenha do Continente Americano, relativamente
com pouca penetragdo. Toda esta regido usada pelos isolados in-
clui cinco areas protegidas publicas ou parques nacionais (PN)
no Paraguai e dois PN na Bolivia.

Segundo Mateo Sobode Chiquenoi, Ayoreo Presidente da
Unap, os seis grupos de Ayoreo isolados estao situados: “Trés ou

51 Os textos fundamentais onde nos apoiamos sio:
+ Unién de Nativos Ayoreo de Paraguay (Unap), Iniciativa Amotocodie
(IA), Informe Iwgia n.° 4, Paraguay, 2009.
+ VV.AA. Twgia, Copenhague, 2007: Op. Cit. p. 209-218.
+ Vincent Brackelaire, Brasilia, Enero/2006: Op. Cit. p. 6-7, 40-44. 58.

Povos INDIGENAS IsoLADOS NA AMAZONIA

231




quatro dos grupos estiao no sul do territorio Ayoreo. Os outros
trés grupos estao no norte, na regiao fronteirica com a Bolivia,
vivendo de ambos os lados da fronteira”.'*? A localizacio mais
especifica ¢ a seguinte:

a) A regiao Amotocodie (leste e oeste) no Departamen-
to de Boquerén. Amotocodie é o nome Ayoreo da area onde
moram, a0 menos, dois grupos Ayoreo isolados, um no leste e
outro no oeste da regiao. Amotocodie Leste esta situada ao norte
do Chaco Central e ao sul do Parque Nacional Defensores del
Chaco, entre a estrada a Madrejon (leste) e a Linha 6 (oeste).
Amotocodie Oeste situa-se também entre o Chaco Central e o
Parque Nacional Defensores do Chaco, no cruzamento da Linha
6 ¢ a Picada 108.

b) A parte leste do habitat tradicional Togobiegosode (em
ayoreo: “gente que mora onde vive o porco do mato”), no De-
partamento de Alto Paraguai, ao leste da rota de Madrejon e ao
norte do caminho Tenente Montania-Sentinela e ao sul do Fortin
Torres. Parece que este grupo de isolados pertence também ao
subgrupo Totobiegosode.

¢) Outro grupo Ayoreo de isolados estd na regiao do
Parque Nacional Médanos del Chaco, na fronteira com Bolivia.
Este grupo transita a ambos os lados da fronteira.

d) Também na regido fronteirica com Bolivia, ao sudoeste
e oeste de Palmar de las Islas (Paraguai), e ao sudoeste e noroeste
do Cerro San Miguel (Bolivia), incluindo as salinas e o Parque
Nacional Kaa Iya. Este grupo caminha entre os dois lados da
fronteira.

e) Por dltimo, hda um grupo que percorre a regidao frontei-
rica com Bolivia, ao norte do Cerro Chovoreca, nos parques na-

152 Unap e Iniciativa Amotocodie, Iwgia, Informe n.° 4, Paraguay, 2009: Op.

Cit. 18.
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cionais de Cerro Chovoreca (Paraguai) e Otuquis (Bolivia). Este
patece set um grupo mais numeroso, com umas 25 pessoas.'”

7.1 SITUACAO ATUAL DOS POVOS INDIGENAS ISOLADOS NO
PARAGUAI

Em palavras de Mateo Sobode Chiquenoi, Ayoreo presi-
dente de Unap, a situagdo dos grupos Ayoreo isolados ¢ muito
critica: “Estes grupos estdo em situa¢oes de muito perigo. Cada
vez ha mais desmatamentos muito grandes para o gado em todo
o norte do Chaco. Sio brasileiros, holandeses, uruguaios, alemaes,
menonitas e também paraguaios que terminam comprando todo
nosso territorio e nao tem nenhuma considera¢ao para nossos
irmaos que moram no mato. Outra coisa grave sao todas as pica-
das que cortam a mata na regido de Gabino Mendoza, picadas
que estao fazendo os brancos para buscar petréleo; ali estao sem-
pre as pegadas de nossa gente. [...]| Estamos muito preocupados
pelo que lhe possa acontecer a nossa gente do mato. Nao que-
remos que eles sofram o que aconteceu conosco, morrer oMo
moscas pelo contato, viver sem liberdade e sem respeito para
com a gente, viver como pobres”.!*

Essa ¢é a realidade crua na que estao hoje os Ayoreo isola-
dos do Paraguai. Seus territorios estio quase totalmente invadi-
dos por proprietarios privados (que muitas vezes grilaram estas
terras), ou por parques nacionais ou areas protegidas publicas.
Podemos resumir as ameacas que sofrem nos seguintes pontos:'>

15 Op. Cit, p. 18.
15 Ibid, p. 18-19.
195 Tbid, p. 24-25.
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- Expansao das fazendas de gado com desmatamento
massivo e irracional da regido, muitas vezes fora do marco legal
que permite a lei e com licen¢as ambientais fraudulentas.

- Especulagao fundiaria, com venda massiva e adjudica-
cdo ilegal de terras para colonias previstas pela Reforma Agraria.
Muitas destas terras acabam em maos de militares, fazendeiros,
menonitas, investidores estrangeiros (muitos deles brasileiros) e
empresas do agronegocio.

- Prospeccio e estudos petroliferos por parte de empresas
que recebem concessoes do Estado sem consulta prévia aos po-
vos indigenas afetados.

- Promocgio e busca encoberta de contato com os isola-
dos, por parte de missionarios evangélicos norte-americanos e
menonitas, com o apoio dos fazendeiros que querem libertar-se
dos impedimentos legais que significa a presenca destes grupos
na regiao.

- Exploracao e comércio ilegal de madeiras nobres e ani-
mais silvestres.

- Invasio do territério por parte de cientificos irrespon-
saveis, aventureiros, caga esportiva, Rally Chaquenho etc.

A toda esta realidade ha que somar o fato de que o Para-
gual ndo tem um marco legal favoravel, nem vontade e forca
politica por parte do Estado para defender os ultimos grupos in-
digenas isolados do pais. Por isso o povo Ayoreo exige do Estado:
“Exigimos que seja respeitado o direito a autodeterminacao de
nossos irmaos Ayoreo em isolamento voluntario, em particular
seu direito de permanecer em seus territorios e sem contato com
a sociedade nao indigena. Exigimos que o Estado lhes brinde a
protecdo necessaria [...], delimitando e legalizando os territérios
grupais que utilizam e nos quais vivem. Exigimos que o Estado
garanta a vigéncia da proibi¢ao de todo tipo de busca de contato
com nossos irmaos em isolamento voluntario, seja promovida

por missionarios para evangelizar ou de qualquer outro tipo”."

156 Thid. p. 39.
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4 ALGUMAS PROPOSTAS PARA A PROTECAO DOS ULTIMOS
POVOS ISOLADOS DO PLANETA

1 O GRANDE DESAFIO: TROCAR O MODELO DE DESEN-
VOLVIMENTO GLOBAL

De todos os desafios que tém os povos indigenas isola-
dos, em razao da sua grande vulnerabilidade, um é comum a toda
a humanidade e o planeta: é urgente mudar o modelo economi-
co de desenvolvimento, antes que seja demais tarde para todos
(ndo s6 para os povos indigenas isolados). No caso concreto da
América Latina em geral, ¢ da Amazonia e do Grande Chaco
em particular, a lirsa e suas versoes nacionais, nao so tem fortes
impactos sobre os povos indigenas isolados, mas também sobre
outras populagdes tradicionais da regiao e do meio ambiente no
qual habitam.

Hoje em dia, a tendéncia dos pafses da América Latina
onde existem povos indigenas isolados, ¢ defender o direito dos
mesmos ao isolamento. De modo geral, Brasil, Peru, Colombia,
Bolivia e Equador sao os paises que mais avancaram na legisla-
¢ao. Enquanto o Paraguai é onde menos se avangou no campo
legal. Porém, o problema fundamental nao ¢ tanto legal, mas sim,
politico e, sobretudo, econdémico, vinculado ao modelo de desen-
volvimento que hoje se impoem no planeta.

Fora dos processos politicos e marco legal de cada pafs, é
muito importante chamar a aten¢ao sobre a dinamica econémica
e dos modelos de desenvolvimento que estio se impondo glo-
balmente. Vivemos tempos em que o econdémico (media¢ao)
impoe-se ao politico (busca do bem comum), ou dito de outro
modo, o politico esta ao servico do econdémico e dos grupos
hegemonicos que o controlam. O modelo de desenvolvimento
econdmico depredador estd por cima da vida mesma das pes-
soas, dos povos e do planeta.
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Por isso, queremos ao final deste artigo ressaltar que em
todos estes paises a implementagao da lirsa e de seus equivalen-
tes programas nacionais, como o PAC (Brasil), estio novamente
gerando uma forte pressiao sobre os ultimos territérios habitados
pelos povos indigenas isolados, da bacia Amazénica e do Grande
Chaco. Relembramos que dos dez eixos de integracao da lirsa,
cinco impactam de cheio a Amazoénia e trés no Grande Chaco.
Talvez seja esta uma das ultimas batalhas a enfrentar, onde se
ganhe ou se perca para sempre a vida e a sabedoria dos dltimos
povos e grupos humanos isolados, do planeta. Cada vez que um
povo desaparece da face da terra, toda a humanidade e o pla-
neta se empobrecem. Frente a esta realidade ninguém pode ficar
indiferente. Todos devemos somar esfor¢os para mudar o para-
digma de desenvolvimento; um modelo de desenvolvimento que
seja para todos e para amanha, ndo sé para uns quantos e para
hojel!

2 ASSUMIR A REALIDADE DOS POVOS INDIGENAS ISOLADOS.

A sociedade (em geral) e os governos e 6rgaos internacio-
nais competentes (em particular), devem reconhecer e confirmar
a existéncia dos dltimos povos indigenas ou segmentos de um
povo que se mantém em isolamento; isto, ainda que nao se tenham
muitas informacoes mais detalhadas a seu respeito.

3 DIREITO A PERMANECER EM ISOLAMENTO.

Como reconhecem tanto a Constituicdo equatoriana
quanto a boliviana ¢ fundamental que seja assumido e respeitado
o direito que os povos e grupos indigenas isolados tém a manter-
se em isolamento e em seus territorios.
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4 POLITICAS ESPECIFICAS DE PROTECAO

Frente a critica situacio atual de conflito, ameaca e exter-
minio na que vivem os povos e grupos isolados, os Estados e as
institui¢Oes internacionais competentes, devem tomar medidas
urgentes para assegurar a sobrevivéncia dos mesmos. Implemen-
tar politicas especificamente enfocadas a prote¢ao dos povos in-
digenas isolados, tanto a nivel local, regional, nacional quanto
internacional. Estas institui¢des e 6rgaos devem antecipar-se as-
segurando as ferramentas legais que permitam efetivar as agoes
oportunas e eficazes, garantindo um tratamento especifico e dife-
renciado de protegdo aos seus direitos fundamentais humanos e
cHésmicos, a sua autodeterminacao, territorio, cultura, modos de
vida e costumes, organizagao social, etc.

5 PROPOSTAS PARA 0OS ORGANISMOS INTERNACIONAIS

- Que o Férum Permanente da ONU para questoes indi-
genas dé um tratamento especial a problematica dos povos in-
digenas em isolamento (e em contato inicial) dentro da tematica
dos direitos territoriais.

- Que o Alto Comissionado das Nag¢oes Unidas para os
Direitos Humanos, insista em informar sobre a situa¢ao dos po-
vos indigenas isolados e também continue denunciando a violén-
cia contra eles cometida e o desrespeito a seus direitos. Insista em
que os paises com povos isolados estabelecam agdes prioritarias
de reconhecimento, respeito e prote¢ao dos mesmos.

- Que se tenha na ONU um relator especial especifico
para povos isolados (e em contato inicial), para acompanhar e
impulsionar a prote¢ao destes povos e combater a impunidade
por meio do delito de genocidio.
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- Que a OIT atualize a Convengao n.” 169, ou incorpore
um anexo especifico sobre os direitos dos povos indigenas isola-
dos e a protecao dos mesmos.

6 PROPOSTAS PARA A SOCIEDADE CIVIL

- Convocar a sociedade civil para que some esforgos alter-
nativos de protecao dos povos indigenas isolados e da importan-
cia de sua existéncia para a humanidade e o planeta. Que as or-
ganizag¢Oes indigenas, ONGs e outros coletivos aliados da causa
indigena, etc. estudem e acompanhem esta realidade dos isola-
dos, apoiem, colaborem e facam o controle social dos Estados,
para que cumpram com sua fun¢do de garantir os direitos dos
povos indigenas isolados, proteger e defender sua sobrevivéncia.

- Sensibilizar a opinido publica, nacional e internacional.
Dar visibilidade a realidade dos povos indigenas isolados dando-
a a conhecer a toda a populagdo. Sensibilizar a opiniao publica
da dramatica situacdo que vivem e a urgente necessidade de pro-
te¢dao para assegurar sua sobrevivéncia. Utilizar todos os meios
de comunica¢ido possiveis para dar a conhecer esta realidade,
cuidando que a informagdo apresentada nao viole os direitos
dos povos em isolamento, mas ganhe a solidariedade e apoio do
maior numero possivel de aliados, para divulgar e pressionar os
6rgaos competentes a que garantam seus direitos e protejam sua
sobrevivéncia.

- Incidéncia Politica. Com a opiniao publica informada
e sensibilizada sobre a realidade dos povos indigenas isolados,
buscar todos 0s mecanismos necessarios para pressionar e incidir
nas instancias competentes, nacionais e internacionais, para que
se garantam os direitos dos povos indigenas isolados, sua pro-
tecdo e sobrevivéncia.
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- Alianca. E urgente uma grande alianca social (local, re-
gional, nacional e internacional) a favor dos povos indigenas iso-
lados. Esta alianca global com os povos isolados é uma alian¢a
conosco mesmo, com a humanidade e com o planeta, com a vida
e o futuro de nossos/as filhos/as, para que possam “bem-viver”

e continuar a danca da vida com a Miae Terra."’

Mapa geral aproximado da localizacao dos ultimos indigenas isolados
(povos ou segmentos de um povo) no Continente Latino-Americano. Foi
reelaborado pelos autores apoiando-se nas informacdes cartograficas ofereci-
das por: + Vincent Brackelaire, 2006: Op. Cit. P. 9; + Red Amazoénica de In-
formacion Socioambiental Georeferenciada (Raisg, www.raisg.socioambiental.

org), Mapa: Amazonia 2009, Areas Protegidas e Territorios Indigenas; + Tam-

bém nos apoiamos em todas as informagoes coletadas para elaborar os mapas

dos isolados em cada pais.

157 Texto apoiado em:
+ VV.AA. Iwgia, Copenhague, 2007: Op. Cit. p. 353-360.
+ Vincent Brackelaire, Brasilia, Enero/2006: Op. Cit. p. 59-63.
+ VV.AA. Declaracién de Belém sobre Pueblos Indigenas Aislados. Belém,
PA, Brasil, 2005.
+ VV.AA. Pueblos Indigenas em Aislamiento. Llamamiento de Santa Cruz
de la Sierra, 2006.
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ANEXO 1- LISTAGEM DOS POVOS INDIGENAS ISOLADOS
NA AMAZONIA E NO GRANDE CHACO DOS PAISES: PERU,
Botvivia, EQuADOR, COLOMBIA, VENEZUELA E PARAGUAI

Siglas: Numero Geral do povo na AL (NG), Namero do
povo/segmento no Pais (NP), Reserva Territorial do Estado
(RTE), Reserva Territorial (RT), Proposta de Reserva Territorial
(PRT), Reserva Comunal (RC), Parque Nacional (PN), Santuario
Nacional (SN), Areas Naturais Protegidas (ANP), Zona Reser-
vada (ZR), Resguardo Indigena (RI).
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O numero de povos isolados registrados nos paises da América
Latina, fora do Brasil, sio 37. E o nimero de grupos isolados, de que se

tém noticias, alcanca 50 referéncias.

Povos INDIGENAS |SOLADOS NA AMAZONIA
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ANEXO 2 - LISTAGEM DE REFERENCIAS DOS POVOS INDIGENAS
ISOLADOS NO BRASIL

Referincial Municipio UF | Sibwagho da terra Fonte Situagin de Risco
pivin
L[ lsedades do nio | Feipd e Jondae AC [T Kamgpa e tsolados, | Fumal. Pressiio de madeinarnes do Peru.
Envvira Rezistrnda Comprovaghe  por
suhrevixe.
1. | Isplsdes  do Alo | Jordio 2 Feija AC [T1 Al Tamzcd, | Funai e ndigenss | Pressio de madeireitas do Pem
‘Tarauaci Registrada Kaminawd
3 [ lsodados do Xmase | Santa Rosa @ Feja AC (T Ximane, | Cio, Funaa Pressio de e do Peru
Diclimitadn
4. [[solados  on  TI| Assis Brasil ¢ Sena | AC | Dento ¢ fora da T1| Cimi. Funai e | Pame estd no Perw sem prosegio,
M late Mlureira Mot imelipenas Arex e influgncia da Rodida
Registrada Jamingwa ¢ | Imterocefinics ¢ de concessies de
Mamchinen exploraia malemeira.
3| elxles de rio | Manoel  Urbana 2| AC | Bem prowvidéncia Indigenas  Kulina, | Area de influéncin da Bedovia
Chandless Santa Risa nbeinnhos ¢ Com. | Inlerocedniea Pangue Estadon]
dentro da frea tradicionalmente
oiupeda pekis indios.
., [ lsolados do igarapd | Méncso Lima AL | Sem providineia Indigenas Mawa o | Regifie sujeita a exploragho de
Tapada Mukini, imi e | madsireims e garimpes de Peru e
Fuikai. mola  de  peseoirhfico.  Pargue
Mlacional Serrn do Divisor,
7. |Isoledos  dno rio| Bocn do Acre e | AM | Dentro @ fora da TI | ndigenas, Funni e | Invasores estrativistas,
IETETIE Pauma Imaume Tewina, Clma,
Registmis
& [ Hi-Merimd Tapaus aM [T Hi-Merimd. | Cimi ¢ Pursa levasores cxirativistas,
Registmida
9. | Isolados do lgampe | Librea e Canutoma | AM | Restricio e uso | Cimi ¢ Funs Avango da frente ecandmica do
Jaiareiba/Kalawi Partana da Funai W* P ] Alraves da
215, de 3 de marge de desmntaments @ da monceulsum
20010 da sya asentmento do Incr e
EeoRTiEm.
10| soledos  do rio | Tapaod ¢ Canafama | AM | Sem providéneia Cimi, ribzirinhes ¢ | Area de influéneia da BR 319,
Ipixuna & Pamana Funai Vulnerdveis a  wvidéncia e
Ipinura contate com exirativisias.
11| lsodados do Ao no | Homenls, Mamcons € | A0 | Sem provadéncia Indigemnas Friente eeoniims do agmonmesgacio
Manmelos Machadinbo do | RO Tenharim ¢ Cimi | através da monocalmoa da sofa ¢
Oeste PCH Tabagara TALCL
12| [sodados o | Lithrea AM | Bemn prnvidénicia Cimi e ndigenas | Iovasio de frendas e dnea de
Fugckete Kaxaran infludncis da pedovia BR 317
13| solsdos do rio fusi | Labaea Sem providéneia Cimi ¢ indigenss | lovasio de fazendas, projeto de
Knxamri PCH.
14, | Isplades lgampé | Santa keabel e Sde | AM MA T Alis  Rip | Funai e 1SA
Waranagu Ciabriel da Cachoeira Meprn, Repistrds
L5, | Isodadess o rio | Santa kabel e S3o | AM [ Ma TI Ale Rie | Funai e 154
Usuapds Gabricl da Cachoeira Moo, Bigistrada
16, lsolsdos do rio | St Babel e 8o | AM (Ma TI ARl Rio | Funad e 154
Curicurian Cinbriel dn Cachosim Meprn. Registrada
17| Isolados do Igampe [ Santa Tzabel de Rio | AM Zem providéncing Furi
div Matal MNegro
8. | lgarapé Baluand Santa Leabed do one | AM | Sem provadéncias Fuman

Megro




19 lsplados do Bagwo | Sante lzabed doone | AM [T1 Y anoenami. | Fursal
Rin Canahum Megro Registrnda
i) | Isolados do Igampé | Topae AM | Sem providéncins. Cimni
Jian
I Iselslos do Bararati | Apur, Sucunmdi no | AMY | Sem prinadéncia Funag g Crama Explongan maderreira,
AM ¢ Comiguagu [ MT garimpeira, fzendas ¢ projetos de
ST colomizmgio.
lsolados  do Ric | Apai e Colniza AMY|'TI Kawshiva do Rio | Cimi, Funai, | Condominie  de  fizendas,
22 | Pardo. MT | Parde.  Idemtificada | Indigenas Amra e | grilzgem dentro d terma indigena,
Cantestaghes ma | Cintn  Largn e | invashie de madeireiros, parimpso
Justiga, mateinas priximy, Roslowvin MT 204,
23, | Isokudos  do e | Larini AM | Bem prowiddncia Tuxaua da  aldein | Capadares 2 pescacores, gaseduta
Copacalarin Mirab' Chind uruey — Teld-Carsuart
lzokades de orio | Mamoore AM | Dentror & foma da T Indigenas da aldeia | Conflibo com o midigenas Mura
4 | Matmr Pinatuba, Registrada | Trcud Cimi
lsolados  do alio | Ramarari AM | Mas Tle Deni e Indigenss Canflite coim indigeras
a%, | Xerui Kanamari  de rio | Kanamard e | Kanamari & Deni.
Jurah, Repistradss DrewidCimi
lsolados i igarapd | Bengamim  Comstant, [ AM | Na T1 Vale do Javan. | Fusai Hison de contige por dovnges
" Maua Atalaia dio Morde, Sin Registrada coma a  berculese,  hepatite,
Paulo de (Hiversga mabiria ¢ prpe. bvasEo de
pesendores e cogndones no verdio
lsolados  do Rio | Benpamim Comstant, | AM [ Ma TI de Vale do | Indigenss de Vale | Risco de contigio por docngss
AramncodTeag i Atalaia do Morie, Sio Jovari. Registrada do Javari, Civaja, | coma a  tuberculese,  hepatite,
m. Baubo de Olivenga Cimni, Funssi. makbbrin ¢ pripe.  lovasko  de
pescadorss & capasdornes na verdo
Isokacdes i igarape | Benjamam  Condanl, | AM | MNa TI de Vale de| Fuma Riso de conlager por doeosas
Uruewhnen Atalnia do Marte, 5o Jmwari, Registradn om0 mberculose,  hepatise,
1“ Pauln de (Mivenga mubiria e gripe. o de
peseadares ¢ cagnd ones no verdio
Isolados do igarapd | Benjamin Constant, | AM | Ma TI de Vale do | Fusai Riseo de conthgio por docngss
Alerta Atalnia dio Morte, Sio Jnwari, Repistrada coma n  mberculose,  hepatite,
28 Paubo di Olisvenga mabiria ¢ grpe lovaske  de
pescadores e capndores no verdio
Isalasdos do igamps | Benjamim Constant, | AM | Mo TI de Vale do | Funai Risco de conthpio por docngas
Imferni Alalaia o Narte, 3io Juvan. Repistrada comkl 3 tubsnculese,  hepstite,
3 Pauba de Olivenga makirin ¢ pripe.  Invasdbo  de
pescadores e capalones no verdn
Izalados do igamap® | Benjamim  Constant, | AM Mn TI do Vale do| Funai Risco de contipio por doencas
3 | Lembanga Atalaia do Moare, 330 Javan, Bepratrada comso 4 tuberculose,  lepatine,
Paula de (Hivenga maliria e grpe. vasia  de
prescadores ¢ capadones o verdo
lsokwlos die rio | Benjamim  Consant, | Al Ma Terra Indigena do | Funai Risco de oontagio por deengs
. Pexdrn Atalnia do Norms Vale  do  Jawar, coma  n tuberewlose,  hepatiie,
Regisiruda maliria e grpe.  vasio  de
pescadores ¢ cagndones no verdio
lzodsdos o Huai Alalai do Nodte AM | Ma TL do Vale do| Fussi Rasen e conthgio por docngss
Jawari, Repistrada coma 0 mberculose,  hepatise,
. mabiria ¢ grpe. hvasio de
pescadores ¢ cagndones no verdo
34, | Isolados  do rio | Atalnia do Mome AM | Ma TI do Vale do | Funai
uixio Juvari, Registrada
Izsalados do igamaps | Atalaiado Norte Al Man TI do Vale do| Funai
3 | san Salvador Javan, Begktrada
36, | lsokudos do jgarapd | Alalas do Moo Al Ma Tl do Vale do| Fumua
Crmave Jnwari, Repistrada
Isalados do igarapd | Atalnia do Nome AM | Ma TI do Vale do| Funai
31| Ambums Tovvari. Registrada
Isakacdios di igaraps | Alzlaia do Nodte AM | Ma Terra Indigena do | Funai
4. | Flosheiras Vale  do Javan.

Repistrada




Lsolados  na T1 | Altamira, 5. Félix do | PA | Ma T1 Menkranoti. | 1S4 ¢ Funai Prajete do complexo hidrelérico
0. Mu}kmrmti no rie | Xingu,  Peixotn de Registruda o rin Ximgn
Lrart Mo, Acevedo ¢ Mampad
Eelados me Pangue | Obxlos P& M Pamgue  Indigena | IS4 e Funa
g1 | Indigena Turnuscamgque
Tumucumague
a2 Isolados na T1 | Mamha FA Tl Xiernm do Cateté. | Cimi e I5A
Xeerim do Catetd Rigistrada
" Esulados da Serra do PA Zem prowiléncia Funai
Cachimba
Lslados. da | Diriximnind B | Seim provid@inga Cimni, Fuisai
" caheceim o rio
Mapusera
. Belados do médsr | Dnximma P Zem prvnlénca Cimne, Funai
| rio Cachormmho
Lsolados.  na T1 | Altamira FA [Ma TI  Bacajd | Indics, Cimi FPrajete do complexo hidrelérico
| Bacaji Registrnda do rin Xing
Lsolndes do | Aleamira PA | Sem providéncin Cimi & Funai Exploracda madgireira, grilagem
ST | Ricueinbu i e b
Anfrisio
Lolados  do oo | Obsdos PA | Sem provedéncia Tl ¢ Fursal
i Curninapansma
Eolndos do o | Oriximing,  (bides, | FA/A | Nos limites do Parque | Funai
Mapari Almeirin e Alenguer | P Imeligena die
L8
ni Pard ¢ Laranjal di Turniscaimague
Jari no Amapi
s | Bolndos do Alta Rio | Almeirin,  Monte | PA~ [ Nos limites da 1.1 | Cimi ¢ Funai
Ipilmga Alegre ¢ Alenguer R Panu o'Este
Eoladas 4o o | Chupinguaia Ri) Porturia de restrigio | Cimi & Funasd Terra  imvilla  por  fenendas
71 | Tassuru — Indios do o 128y (DOl - Risco de extingfio.
huraca ST 200
Eolndos do Partans | Pimenrzim R Sam providénsin Cimi 2 colanas Sobreposiche do Parque Estadunl
72 | do no Guspon: do Corumbare. Amsacados oom
o avango div desmatamento ¢ das
Famerulis,
Fsnlados = Sirkond™ Alta Flomestn do | RO Ma T1 Mdnsznco. | Cimi & Funai Sobreposicio Rebin Guaparé,
™| Rio Simins Dl Resgisdra
Bolados da Serma da | Alvorads g Oeste ¢ | RO Decisdo Juibseial | Cione ¢ Furna ImvasEe de cidonos & Fosemwleras,
Chigea { Jumanei) Ulrupd. determinando s Empurrades pars dentro da TI
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ANEXO 3 - MAPA COM AS REFERENCIAS DOS GRUPOS

1
l INDIGENAS ISOLADOS EM RORAIMA

Estado do Roraima

-_—

e

@ Povos Isolados Amazénia Brasileira ' Unidades de Conservacio

B Capitais Estaduais [T Limite Estados

2 Comes dAgua [ aises

el 0—:50—:1uﬂu

Referéncias: Isolados Alto Rio Alalat (n.° 85); Isolados do Monte Caburai (n.°806); Isola-
dos da Serra da Estrutura (n.” 87); Isolados do Alto Rio Jatapu (n.° 88).

Fonte: Edwin Keizer Coordenador Geolab Campanha Amazonia Greenpeace Brasil.
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ANEXO 4 - MAPA COM AS REFERENCIAS DOS GRUPOS INDIGE-
NAS ISOLADOS NO AMAPA

Estado do Amapa i

Oceano Atldntico

r'.'-I
L

® Povos Isolados Amazonia Brasieira [] Unidades de Conservagao
B Capitais Estaduais [ Limite Estados
2 Corpos dAgua [ Paises
Terras Indigenas o 45 a0 180'“'“
T
Referéncia: Isolados na T.I. Waiapi (n.” 41). i
Fonte: Edwin Keizer Coordenador Geol.ab Campanha Amazonia Greenpeace Brasil.
M
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PARTE 2

Violéncia,Conhecendo e Dialogando com o

Povo Suruwaha




A iniciativa de estabelecer uma relacio de contato com
o povo Suruwaha, na regiao do Médio Rio Purus, em 1980, por
uma equipe integrada por agentes do Cimi/Prelazia de Labrea /
Opan faz parte de um esforgo para assegurar a integridade fisica
e cultural desse povo, diante a iminéncia de ser massacrado pelas
frentes econoémicas da regido. Com a mesma finalidade, anos an-
tes, relagoes pacificas foram estabelecidas com os Mynky (1971)
¢ Enauené-Naué (1974) pela Missao Anchieta/Opan/Cimi, no
norte do Mato Grosso.

Essas experiéncias de contato com povos indigenas isola-
dos eram alternativas a pratica do Estado quanto as suas motiva-
¢Oes, formas e resultados. Tratava-se, por meio de uma interven-
¢ao leve e sem pressa, de potencializar as estratégias desses povos
na defesa e garantia de seus territorios, bem como de favorecer
o seu protagonismo no estabelecimento de relacdes autobnomas
com a sociedade brasileira. Conseguiram, dessa forma, evitar as
verdadeiras tragédias humanas que normalmente se seguiam aos
primeiros contatos de “pacificacio” promovidos pelo indigen-
ismo oficial (SP1/Funai), pata viabilizar a passagem de estradas e
a ocupagao economica das terras indigenas. Os enormes desafios
decorrentes das relagdes de contato a que foram expostos esses
povos com um alto grau de vulnerabilidade, no entanto, traziam
muitas incertezas sobre o seu futuro. Associada a essa preocupa-
¢ao se colocava uma questio de natureza ética: por que insistir
numa relagdo de contato contra a vontade desses povos?

Esse debate foi ganhando forga, na década de 1980, entre
liderancas indigenas, nas entidades de apoio e defesa dos povos
indigenas e em setores da prépria Funai, que passaram a de-
fender o respeito a op¢ao desses povos pelo “isolamento”.

Com a criacio da Coordenadoria Geral dos Indios Isola-

dos, CGII, em 1987, substituindo as frentes de pacificagao pelas
frentes de protecao etnoambiental, a Funai passa a adotar o dis-




curso de que o contato com os povos indigenas isolados somente
se justificaria nas situagdes de risco iminente e jamais para via-
bilizar empreendimentos de infraestrutura em suas terras. Essa
¢ a politica que consta no papel, mas nem sempre é observada.
Em 1996 a Funai, sob a coordenac¢io de Sidney Possuelo, acom-
panhado de grande aparato midiatico, estabeleceu o contato com
um grupo Korubo, no Vale do Javari/AM, onde se localiza uma
terra indigena de 8,5 milhGes de hectares, que se adequadamente
fiscalizada pelo 6rgao indigenista oficial, evitaria qualquer risco
aos grupos isolados que vivem nessa terra. O contato promovi-
do com os Korubo foi duramente questionado, na época, pelas
liderangas do Conselho Indigena do Vale do Javari, Civaja.
Outro aspecto a ser observado nessa politica é que se
no passado a Funai for¢ava o contato com os grupos indigenas
isolados para viabilizar os grandes projetos na Amazonia, hoje
os grandes projetos sio implantados ignorando-se a existéncia
desses grupos, como acontece com a constru¢ao das hidrelétri-

cas de Santo Antonio e Jirau, no rio Madeira. E dificil saber o que

¢ mals tragico para esses povos: o contato for¢cado ou ignorar a
sua existéncia.

A experiéncia com o povo Suruwaha aqui apresentada,
de forma alguma, pretende apontar um caminho para o esta-
belecimento de relacdes com os povos indigenas que optaram
pelo “isolamento”. Ao contrario, revela a enorme dificuldade da
sociedade brasileira em compreender e respeitar a diversidade
sociocultural, a0 mesmo tempo que traz para o conhecimento
publico valiosos elementos da surpreendente experiéncia de vida
do povo Suruwaha.




1 RELATOS SOBRE O POVO SURUWAHA
E A EXPERIENCIA DO CIMI.

Gunter Kroemer'™®

1 SOBRE A ATUACAO INICIAL DO CIMI JUNTO AO POVO
SURUWAHA.

A equipe do Cimi, em 1978, optou em contatar os Suru-
waha, ameacados pelo iminente perigo de contatos indiscrimina-
dos com a frente pioneira de extrativismo.

Os Suruwaha suportaram até entao a expansao da frente
econdmica regional, operando por seu sistema defensivo apenas
contrainvasoes ameacando diretamente sua area de moradias e
rogas, rechagcando os extrativistas com violéncia. Neste periodo
ocorreu a disputa de ferramentas por acoes de ataques ou saques
dentro da area de caca e pesca. As novas conquistas tecnologi-
cas, resultantes destas excursoes, foram criando praticas de de-
pendéncias, abrindo espago a relagdes esporadicas nao pacificas
com a frente pioneira. Embora rejeitando o avang¢o de uma gi-
gantesca sociedade nacional que se manifestava na ocupagao do
territério indigena por meio de grandes barcos, motores, canoas,
motosserras e avioes, procuravam inovagoes técnicas associativas
a seu mundo cultural de agricultores, cacadores e pescadores.

Os indios viviam encurralados pelos extrativistas entre as
cabeceiras do Pretao, que desemboca no Riozinho, e do igarapé
do Indio, que desagua no Coxodoa. A unica chance de sobre-

158 Coordenador da equipe que tealizou os primeiros contatos com o povo
Suruwaha, tendo atuado pelo Cimi Norte I junto aos povos indigenas por
mais de 30 anos.
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vivéncia autbnoma estava no controle destas duas entradas. Elas
ameagavam ser veiculo de compulsoes ecologicas, pela disputa de
recursos diferentes no mesmo territério, isto ¢, pela transforma-
¢ao de seu habitat em empresa extrativista, e sobretudo bidtica,
pelo contagio de doencas dos agentes desta frente.

Depois de dois anos de vivéncia nas proximidades dos
Suruwaha, a equipe indigenista do Cimi realizou a primeira
aproximagao em 8 de maio de 1980. Percebendo que o povo Su-
ruwaha estava com pleno vigor fisico e mantendo plena autono-
mia cultural, optou inicialmente por uma postura protecionista,
tentando controlar as respectivas entradas de acesso ao habitat,
conduzindo uma agao de intervengao na area de expansao da
frente econdémica regional. Essa fase se deu em dois niveis de
acao: despertar uma nova conscic¢ncia de respeito ao territorio
indigena nos agentes da frente extrativista, e responsabilizar o
orgio oficial, a Funai, pelo processo de demarcagao da area in-
digena Suruwaha. A reagao a alteragao do sistema econdémico na
area, pela acao de intervencao, nao foi pacifica. A frente alegava
o colapso da exploragdo de sorva e borracha, e, consequente-
mente, a criacio de um problema social decorrente da riqueza
dos vegetals na area em questao.

A agio da Funai foi lenta. A “Opera¢ao Coxodoa”, or-
ganizada para estabelecer o “primeiro contato oficial com in-
dios arredios”, abriu um varadouro que liga o centro da frente
pioneira com o habitat dos Suruwaha. O contato foi realizado
por praticas indigenistas similares as dos velhos tempos do SPI,
revelando um procedimento desastroso. Uma vez a via de co-
municagao aberta, os agentes extrativistas utilizavam-na para fins
exploratorios de produtos vegetais e de caca; e os missionarios
da Jocum para evangelizar com métodos ingénuos e de efeitos
dissociativos, desmoralizando crengas e valores indigenas.

A resisténcia fisica e a autonomia cultural dos Suruwaha
estavam expostas a agressoes violentas. A equipe do Cimi optou,
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entdo, por um trabalho indigenista de campo mais intensivo. Aos
indios, receptivos a elementos culturais diferentes, tentava apre-
sentar a sociedade nacional de forma dirigida, com conteudos
selecionados. Queria anima-los a ter relagdes apenas esporadicas,
atrasando, assim, um processo de aproximacao acelerada a socie-
dade nacional. Queria suprir as necessidades novas sem recot-
rer a relacdes econdmicas com os agentes do extrativismo, que
desejavam fazer dos indios apenas a reserva de mao de obra da
economia regional, induzindo-os a gradativa perda de sua auto-
nomia. A permanéncia mais prolongada nas malocas conduzia
os indios a uma nova maneira de conviver com a sociedade na-
cional que representavamos, a uma receptividade contraditéria.
Portanto, era responsabilidade da equipe apoiar o sistema defen-
sivo e participar ativamente na vida diaria, valorizando, assim, seu
modo de viver.

Amoa — Casa de apoio da equipe do Cimi na entrada da terra Suruwaha

Foto: arquivo Cimi Norte I




Darcy Ribeiro afirmava que o que determina o destino do
povo indigena ¢ a dinamica da sociedade nacional. E esta avanca-
va inexoravelmente, fechando o cerco e trazendo uma mudanca
substancial na area indigena: o sistema de exploracao. Portanto,
atrasando o processo de relacdes consolidadas com agentes da
frente pioneira, a equipe poderia ter tempo para informar sobre
o iminente perigo e apoiar sua resisténcia. Prolongando a fase
de indios com relagbes esporadicas com a sociedade nacional,
apresentando a dindmica desta como forga dissociativa sobre a
vida deles, apoiando seu sistema seletivo de defesa, garantindo o
espaco fisico, admitindo a introdu¢ao de novos instrumentos e
técnicas de produgio, e mantendo-os longe do contagio de doen-
cas, por meio de um sistema preventivo, os Suruaha poderiam
continuar vivendo sua autonomia.

A Funali, depois da “Operacao Coxodoa”, desapareceu da
area. Alguns anos depois, funcionarios regressaram para fazerem
“Estudos preliminares de demarcagdao”, e “Viagem de controle
de invasao”.

O entio presidente do Cimi, d. José Gomes, num Oficio
do dia 30 de junho de 1980, ao presidente da Funai, cel. Jodo
Carlos Nobre da Veiga, responsabilizou o 6rgio oficial pelas con-
sequéncias que advirdo sobre este povo caso a Funai nao tome
as medidas necessarias para a prote¢ao do grupo indigena. “No
dia 17 de abril de 1980, o Regional Norte I do Cimi encaminhou
a essa presidéncia oficio protocolado sob n.° 1.313/80, solici-
tando a imediata interdicao e demarcac¢ao da area dos indios do
“Coxodod”, localizada entre o igarapé Pretdo e o rio Riozinho, na
regiao do Médio Rio Purus, Estado do Amazonas”.

O entao coordenador do Cimi Norte I, em carta do dia
20 de setembro de 1982, dirigida ao sr. Kazuto Kavamoto, da
1.* DR da Funai de Manaus, advertiu que “aumentou consider-
avelmente o numero de sorveiros que se aproximaram da area
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indigena a partir deste ano. Sendo a sorva na regiao cada vez mais
escassa, a invasio do territério indigena tradicional que ¢é rico
neste produto ¢ iminente. Os filhos dos sorveiros contrairam
sarampo, por isso, qualquer contato deles com os indios podera
decretar o exterminio do grupo. Considerando estes fatos, torna-
se necessaria com a maxima urgéncia, a interdi¢ao oficial da area.
Dai a nossa insisténcia para que a equipe de demarcagao de terras
da Funai se desloque até a regido a fim de iniciar o processo de
interdi¢do. Nao podemos admitir que a histéria de exterminio
dos povos indigenas continue se repetindo”.

A equipe da Funai chegou no Coxodod no inicio do més
de outubro de 1983, chefiada pelo sertanista Sebastido Amancio
da Costa, composta pelo comandante da lancha e 15 indios, entre
eles Waimiri e Atroari, “Iindios primitivos, tomando por principio
o seu estado de primitividade. Considerando que o método a ser
utilizado, tudo levava a crer, seria o de penetragao, para o qual a
perspicacia e argucia, fatores preponderantes da natureza humana
de indios primitivos, seriam nossas principais armas contra os ris-
cos Obvios que este tipo de trabalho acarreta|...]”. (Relatério do
servidor Sebastidlo Amancio da Costa ao st. delegado da 1.* Dr-
Funai, Mao, de 16/2/84, in: Mem. N.° 3/Coxodoa/84/Funai.)

A equipe de controle de area, em 1986, constata que “con-
forme relatério do grupo de trabalho que efetuou identificacio e
delimitacdo da area se iniciou uma série de contatos indiscrimina-
dos da populagao nao india, por meio de sorveiros, seringueiros e
missionarios Jocum. Estes contatos foram realizados através do
varadouro aberto pela Funai, ocasido em que os missionarios al-
cangaram o interior das malocas acompanhados dos indios Deni
e moradores locais. A partir dai, iniciou-se uma série de conta-
tos e a saida dos indios a margem do rio Cuniua foi inevitavel
por duas vezes. As saidas ocorreram quando uma epidemia de
sarampo se alastrava as margens do rio. Somos conhecedores dos
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riscos e consequéncias destes fatos, os quais podem desarticu-
lar toda a estrutura econodmica das sociedades tribais, destruindo
seus valores de economia coletiva e desarticulando a participacao
nas suas atividades. Necessario se faz a implantacao de postos de
vigilancia em regides estratégicas, objetivando impedir o avanco
da frente extrativista.

Considerando a abertura de um varadouro desde o cen-
tro comercial da beira do rio Cuniua até as malocas, e prevendo
as consequéncias desastrosas e fatais para o povo Suruwaha, a
equipe do Cimi decidiu por um trabalho de campo intensivo.
O objetivo da equipe foi penetrar no contexto cultural daquele
povo, incluindo a aprendizagem da lingua, de uma visao global
da etnia e de sua légica a fim de entender o modo de viver e pen-
sar do povo na totalidade. Com estes conhecimentos queriam
apresentar o mundo dos brancos sem ilusoes, ajudando a manter
mecanismos internos capazes de avaliar e escolher o caminho
para o futuro.'”

2 SOBRE A HISTORIA RECENTE DO POVO SURUWAHA: A DEF-
ESA DO TERRITORIO

Contam os Suruwaha que desde que passaram a viver re-
fugiados no atual territério, houve varios conflitos com outros
povos indigenas. Um deles era com os Juma, considerados gigan-
tescos e cujos vestigios eram descobertos em areas distantes por
ocasiao das cagadas. Provavelmente levaram essa imagem negati-
va dos Juma do rio Cuniua, onde esses indios gigantes passavam,
provocando medo a todos os grupos ao longo do rio.

159 Texto modificado. KROEMER, Gunter, “A Caminho das Malocas”, Sao
Paulo, Ed. Loyola, 1989. p. 217-220.
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Os Zamadé sao outro povo que fazia baixas entre os Su-
ruwaha. Contam que um dia tinham descobertos vestigios dos
Zamadé perto das rogas novas, onde roubavam banana e tabaco.
Rastejaram até toparem com o0s inimigos, que se precipitaram
em fuga. Nessa ocasiao, Wihu, apanhou uma mulher Zamad¢
que fora trucidada e jogada aos urubus. Na mesma época, um
Suruwaha Mixinawari, fora assassinado pelos Zamadé no igarapé
Pretao.

Hoje, os Zamadé povoam as mentes dos Suruwaha, in-
fligindo-lhes grande medo, sobretudo as mulheres. As vezes,
quando alguém diz ter visto vestigios deles, a maloca toda fica
em pé de guerra; as mulheres choram e os homens procuram suas
armas. A antiga rivalidade se transformou numa postura de medo
diante de seres perigosos, hoje com caracteristicas mitologicas.

Outro povo inimigo era o Mahidawa que, chegando pelo
Pretao, provocou baixas entre os Suruwaha. Contam que um dos
trucidados fora Matawa que teve o corpo amarrado dentro da
agua e entregue aos peixes.

Os Suruwaha rechacavam invasdes de brancos prin-
cipalmente nos igarapés Jokihi e Makuha que constituem as
vias naturais de acesso a area onde a explora¢ao da sorva era
uma constante ameaga. A tatica de expulsar os invasores era a
seguinte: 0s sorveiros que ousavam penetrar até as proximidades
de suas malocas eram surpreendidos, desarmados, despojados de
todas as ferramentas e finalmente tratados com muita violéncia.

Por outro lado, para suprirem as necessidades criadas em
¢pocas de convivio com os nao indios, como ferramentas, terca-
dos, facas, machados, anzdis, os Suruwaha faziam excursdes 20s
acampamentos dos extrativistas em areas proximas as malocas,
atacando-as. Para isso, montavam esquemas de ataque, atrafam,
em primeiro lugar, os cachorros, dos quais se apoderavam; depois
despistavam os homens, geralmente armados, imitando sons de
animais. Finalmente chegavam ao local onde se encontravam as
cobicadas ferramentas.
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3 SOBRE A INVASAO DOS SORVEIROS E O PRIMEIRO CON-
TATO DOS SURUWAHA COM A EQUIPE DO CiMmI/PRELAZIA
DE LABREA/OPAN

100 estava orientado no sentido de

Nosso grupo indigenista
que a primeira aproximagao podia ser interpretada como viola-
¢do aos direitos territoriais e provocar um encontro hostil. E que
poucos meses antes do nosso encontro sorveiros haviam entrado
no igarapé Pretdo e foram rechagcados com violéncia. O relato
que segue mostra detalhes sobre a agao Suruwaha.

Do Riozinho vinham noticias a respeito de indios desconhe-
cidos. O grupo de sorveiros do Bras que encontramos na baixada
fora surpreendido e expulso pelos indios no igarapé Pretio. Os
sorveiros trabalhavam na forquilha do Pretio onde ele se divide
em dois bragos. Quando cortaram um pau grosso que atravessava
o igarapé, apareceram os indios, nus, pintados de urucu, gritando
e gesticulando. Avangaram nas ferramentas: machados, tercados
e facas. Tentaram jogar o motor de rabeta na agua. Em seguida
ofereceram bananas maduras e assadas. Eles mesmos nio aceita-
ram comida dos sorveiros, lan¢ando tudo na 4gua, inclusive o
saco de acucar. Mandaram tirar a roupa, fazendo brincadeiras.
Embarcaram na canoa para fiscalizar o acampamento dos sot-
veiros. Uma turma ficava de pé na canoa, outros acompanhavam
por terra. Imitavam o barulho do motor, batendo no tambor de
gasolina. Colocavam a mao no coragao deles, vendo que todos
estavam com medo. Pegavam no cabelo querendo cortar ou ar-
rancar. Pelejavam em levar um menino, um pretinho, puxando-o
com toda forca. E, ao anoitecer, quando os indios brincavam

10O grupo indigenista era composto por quatro pessoas, duas mulheres e

dois homens.
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com as lanternas, os sorveiros conseguiram fugir, abandonando
a outra canoa.

Ja em 1978 deu-se um encontro idéntico na area do Coxodoa
entre os sorveiros de Ademir e os indios. O pessoal de Ademir,
armado, penetrou por um varadouro dos indios até as primeiras
malocas. Uma menina que trabalhava na colheita de milho alar-
mou-se. E logo apareceu uma turma de 18 indios com as flechas
esticadas contra os invasores. Os indios mandaram os sorveiros
colocarem-se de costas. Assim foram desarmados. Depois pas-
saram as armas de fogo na mio de cada um, esperando por
alguma reagao. As espingardas, depois, foram jogadas no mato.
Os sorveiros ganharam bananas verdes que na marra tinham de
comer, e foram expulsos, empurrados com as pontas envenena-
das das flechas.

As informacdes sobre os dois encontros foram levadas a
sério por nos. Invasao ou mesmo penetragdes na area deles eram
repelidas. Os indios nao estavam a fim de estabelecer relacoes
com a sociedade dos brancos.

Apenas procuravam adquirir ferramentas, entre elas,
machados, tercados e facas, para melhorar seu modo de produgao.
Os dois encontros mostravam hostilidade e mesmo ameacas de
morte. Gravavamos mentalmente dados que seriam importantes
para o nosso trabalho de aproximacao: flechas esticadas, a mania
de despirem os brancos, brutalidades. Talvez esses fatos esperas-
sem também por nos.

O levantamento na area nos mostrou a urgéncia de re-
conhecer e identificar aquele povo acuado pela frente extrativ-
ista nos dois igarapés que figuram como portas de entrada as
malocas. O relato sobre o primeiro contato que segue abaixo traz
outros detalhes sobre sua politica defensiva (do povo Suruwaha).

“Amanhecia o dia 8 de maio de 1980. Ficavamos em silén-
cio, escutando. De repente a selva ao redor do acampamento
pegou vida: os indios vieram. Gritavam e corriam, arco e flechas
em posi¢ao de ataque. A canoa dos sorveiros encostou, os indi-
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genas pularam para terra. Desconfiavamos que houvesse algum
sistema de seguranca ao longo do varadouro, pois uns voltavam
e outros chegavam do mato. Talvez houvesse guerreiros escondi-
dos por 14, esperando pelos acontecimentos. Ja sabfamos o que ia
acontecer. De fato, mandaram-nos tirar as roupas. Nao adiantou
relutar, pois os indios agora usavam muita violéncia. Era mel-
hor procedermos ao ritmo daqueles outros encontros. Um deles
descobriu a tesoura que para nosso espanto manejava com pet-
feicao. Cortou os cabelos da menina ao modo dos indios. E, ndo
se contentando com o que escondia as formas femininas, cortou
também entre as pernas. Com a curiosidade satisfeita, os rapazes
nao se interessaram mais por ela. Alguns homens desataram as
redes das meninas, convidando-as para ir 2 maloca. E nio sendo
atendidos, tornavam-se outra vez violentos. Estranhei que me
empurrassem para a canoa. Estavam agitados e apressados. Seus
rostos duros demonstravam estarem tramando alguma coisa.
Notei que afastaram também o colega do acampamento. Cinco
homens tinham-no cercado e levado para o mato. Passei o recado
para nao abandonarem as meninas. Inventei uma histéria de isca,
gesticulando, e correndo para 1a e para c4, empurrei os indios
de volta a0 acampamento. A situagdo ficava cada vez mais tensa
enquanto emitiam mais sinais para o mato. Também passamos
recados entre nds, para agirmos em conjunto. De repente o as-
sobio de uma anta. Os indios estavam nervosos, correndo para
todos os lados.

Forgaram-me a pegar a espingarda que estava no chio e
correr atras dos outros. Conhecendo a reagao deles quanto aarma
de fogo em contatos anteriores com os brancos, ndo quis saber
da espingarda. Entdo me entregaram a arma e alguns cartuchos.
Com cuidado meti um cartucho no cano, e outro no bolso da
calca. Eles, muito nervosos, esperavam por mim. Um homem que
chamavamos de subtuxaua, ia em frente, outros atras de mim. De
repente ele virou-se com uma terrivel fisionomia de raiva, e en-
costado numa arvore que o protegia, esticou a flecha contra mim.
Parei imediatamente. O coracdao gelou. Tinha a certeza de que
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chegara a hora de morrer. Logo escutei o estalo da corda. Pro-
curei a flecha, esperando pela dor, pelo sangue. Estava prestes a
desmaiar. Em questao de segundos repassei a situagdo: o rosto
desfigurado de raiva do guerreiro, a decisao de soltar a flecha, o
estalo da corda. Com uma rapidez incrivel voltou a cena de um
encontro no Coxodod. Olhei para ele e vi que segurava a flecha
esticada. O sangue voltou, dando-me coragem para decidir. A
lembranca da prova de coragem tomou conta de mim. Caminhei
em sua direcao, sem deixar de fixar seus olhos. Devagar, dobrei a
espingarda, tirando o cartucho. Estava perto dele. Com um gesto
de raiva, o indio baixou arco e flecha. Entreguei-lhe espingarda
e cartucho. Com violéncia, jogou tudo no Pretao. Noés dois nos
observamos atentamente. Convidei-o a voltar ao acampamento.
Notei em seus olhos um brilho de contentamento. Era a hora
decisiva do encontro pacifico.

Os outros companheiros estavam apavorados. Notaram
que outros indios do lado do acampamento apontaram as flechas
contra mim. Era a retaguarda que dava cobertura ao comandante
das provas. Achando que iam me matar, ficaram de boca aberta
quando voltei com o subtuxaua, seguro e decidido. Sorte minha
que nio tinha visto outros apontando contra mim. Um rapaz que
fabricou um cabo provisério (do machado), experimentou o fio
numa arvore grossa. Cortou, fazendo a boca para nosso lado e,
com gestos, avisou que ia cair por cima do acampamento. Para
comprovar a habilidade e a ameaca, foi cortando até o primeiro
estalo. Entdo parou satisfeito. A toda hora vinham mexer em
nossas bocas. Quando descobriram obtura¢oes de platina, volta-
ram com o ter¢ado para limpar tal imundicie da boca. O idoso
veio com um grande anzol para furar a orelha do companheiro
que com muita luta conseguiu fazer o homem abandonar tal ato
de tortura.'!

160 Texto modificado Kroemer, Gunter, “A caminho das malocas”, Edi¢des

Loyola, Sao Paulo, 1989, pg. 74-85.

266 Cimi




3.1 Os SURUWAHA FALAM SOBRE O CONTATO COM A EQUI-
PE DO CiMmI

Para os Suruwaha, nosso trabalho indigenista de reconhe-
cimento e identificacdo nio era diferente de uma provocagao
contra os direitos territoriais. Hoje, os Suruwaha contam a
seguinte versiao sobre nosso primeiro contato:

Nos estavamos na época da grande cagada, e moravamos

na maloca de Tokwomo.

Vista da cumieira da maloca Suruwaha

Foto: Arquivo Cimi Norte I

Maloca  Suruwaha  suficientemente

grande para abrigar todo o povo.

Foto: arquivo do Cimi Norte I

161 Texto modificado. Kroemer, Gunter, “A caminho das malocas”, Edicoes
Loyola, Sao Paulo, 1989, pp. 74-85.
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Naqueles dias, os meninos Gamoni e Gamoki foram
buscar alguma coisa na maloca de Kuxi. De repente depararam
com vocés homens e suas esposas. Os meninos se esconderam.
Com medo principalmente de vocé (autor), que era loiro e alto,
pensando que fosse aba-made, (gente-peixe) que eram matado-
res dos Masainidawa. Correndo de volta a2 maloca de Tokwomo,
alarmaram a todos, mas ja era tarde, e assim, deixamos para ras-
tejar no outro dia. Saimos cedo, armados de arco e flecha. Vimos
os quatro ter¢ados fincados na maloca de Kuxi. Guardamos as
ferramentas e seguimos caminho até encontrar vocés no acam-
pamento que logo cercamos. Estivamos muito nervosos e com
medo. Recebemos outras ferramentas, mas a raiva era muito
grande. Hamy queria matar vocé, porque era aba-made. Entao
esticou a flecha para atirar em vocé, mas quando viu que nao
se importava, guardou a flecha. Olhdvamos tudo, e enfim man-
damos vocés embora, pedindo que voltassem com outras ferra-
mentas e cachorros.

4 RELATO DE UM KUNAHA-BAI

Hamy preparava um grande kunaha-bai'® no Pretio que
nesta época de verao secava rapido. Foi montado um acampa-
mento e dormimos ao relento. No outro dia seguimos viagem,
os rapazes na frente, carregando os feixes de raiz kunaha, e de-
pois a fila grande de homens, mulheres e criangas, bichos de es-
timacdo e cachorros. A tarde chegamos no lugar destinado ao
acampamento geral, perto da praia do Xixi no Pretdo. Seguiu-se

12 Pescatia com timbé. Os Suruwaha nessa pescatia utilizam a raiz de uma
planta com o nome de kunaha.
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um dia de descanso em que foram realizadas pescarias noturnas
e melhoramentos no acampamento. Nao faltavam mama (man-
dioca), banana e o imprescindivel rapé. Fomos buscar palha de
patoa e folhas de bananeira-brava para a cobertura dos tapiris,
emendados uns aos outros. No quarto dia comegou o kunaha-
bai. Os homens dividiram-se em dois grupos, um para construir
o xirime, a barragem, abaixo da praia do Xixi, e outro para mon-
tar a armagao dos paus onde iam ser batidas as raizes de kunaha.
Eu fazia parte dos batedores de kunaha. Um pau grosso, liso e
descascado era fincado em duas forquilhas reforcadas. Ajeitamos
outros pequenos paus para bater as raizes. Os indios protegiam
a tanga com uma folha verde. O cheiro doce e intoxicante do
kunaha dava vertigens. Enquanto os homens batiam o kunaha,
as mulheres teciam pequenos cestos de cipé-titica para apanhar os
peixes asfixiados. Os cestos cheios de farelos do material toxico,
foram mergulhados na agua que se tingiu de uma cor leitosa. Os
indios ocuparam lugares estratégicos abaixo do lugar do lance,
onde os homens, munidos de uma flecha comprida, e as mulheres
com 0s pequenos cestos em prontidao, criangas e macacos nas
costas, esperavam pela descida dos peixes. Quando baixaram os
primeiros peixes asfixiados, bebendo ar na superficie da agua, ex-
plodiu a folia daquele povo alegre. Perseguiam os peixes, jogando
as flechas, galgando por cima de paus e galhos, cruzando a toda
hora o igarapé, se agarrando no raizame dos altos barrancos, met-
gulhando os cestos contra os peixes enlouquecidos e jogando-os
para a praia, cada um reservando o seu lugar onde amontoava sua
pescaria. A criancada divertia-se gritando de emogao, correndo
atras de peixes que pulavam da areia para a agua, matando-os. Os
cestos de kunaha foram mergulhados em varios lugares, sempre
seguindo a 4gua. A turma toda mudava de posi¢ao, em busca de
pontos mais favoraveis. A tarde, a turma foi a barragem — um
conjunto de paus verticais e horizontais amarrados e cobertos
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com folhas - onde pegaram o resto dos peixes. Na mesma noite
foram feitos os moquéns, cada familia montando o seu proprio.
No outro dia era folga. Descansavamos, brincando na praia, as-
sando peixe e tragando muitas pitadas de rapé. Alguns rapazes
foram apanhar jenipapo do mato, pontilhando com a tinta o
corpo inteiro. Terminado o estoque de mama trouxeram palmito
para acrescentar no caldo. O acampamento fora desativado, os

indios picaram todas as arvores onde as redes haviam sido ata-
das 163

5 RELATO DE UM BAKEMA

O bakema é uma pescaria familiar, durante a qual se usa
uma planta téxica que triturada é posta em cestos, lancados em
pequenos igarapés.

Acompanhei o pessoal de Kimeru e Aniumoru para, no
igarapé kwareha, fazer um bakema-bai — pescaria onde em vez da
raiz do timbo ¢ usada a planta bakema. Esta planta ¢ um pequeno
arbusto com utilidades medicinais, principalmente para feridas e
machucados. Cortamos galhos, folhas e sementes de bakema no
lugar onde antes era a maloca de Aniumoru, enchendo alguns
cestos. Fomos perto do igarapé kwareha onde os cestos eram
despejados e o bakema batido com paus. A massa verde e chei-
rosa era novamente recolhida no sadawa — pequenos cestos fei-
tos de folhas de caranai, cujo talo forma uma al¢a — e levada até
o lugar do lance. Ao baixar o sadawa na agua, safa uma tinta de
tonalidade escura e o pessoal acompanhava, chamando os peixes

163 Texto modificado. KROEMER, Gunter. A caminho das malocas. Sio Pau-
lo: Ed. Loyola, 1989. p. 206-208.
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com as palavras karibi zubi. Embora houvesse poucos peixes, nao
desistiram. Fucavam em todos os paus velhos, buracos e lajes,
afugentando nio importa o que estivesse por baixo. Precisava-
se de muita coragem para enfiar os bragos por baixo daquele
mundo desconhecido. Regressamos, cada pescador trazendo um
pequeno kuhani nas costas. E os poucos peixes, repartidos entre
os que ficaram, deram alguns bons caldos familiares.'**

6 LIDERANCA POLITICA

A unidade basica da sociedade Suruwaha ¢ a familia nu-
clear, e as relagdes sociais basicas sao as relagoes de parentesco.
Portanto as relagdes sociais sao também relagoes politicas onde
o lider politico ¢ primariamente o chefe de familia. Sao chefes
de familias nucleares, mas também de familias domésticas que
incluem viuvas e 6rfios aparentados.

Antigamente viviam distribuidos em pelo menos sete sub-
grupos, cada um com autonomia politica e social, ocupando seu
proprio territorio.

Os chefes, atualmente, conduzem o processo politico de
aproximag¢ao ao mundo nao suruwaha. As decisoes, geralmente,
dependem de conhecimentos sobre questoes que eles apresen-
tam nas conversas, principalmente nas rodas noturnas de rapé.
Por outro lado, todos os chefes sao investidos de autoridade
ritual e, portanto, sao chamados inua, termo que designa os an-
tigos pajés que conheciam o segredo do mundo espiritual, mani-
festo, sobretudo no mazaro, um poder de conhecimento do bem
e do mal.

16+ Texto modificado KROEMER, Gunter. A caminho das malocas. Sio Pau-
lo: Ed. Loyola, 1989. p. 214.
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Além dos chefes de familia ha ainda os porta-vozes que
podem surgir em ocasides especiais, com poderes representati-
vos, indicados ou que se autoinvestem de autoridade para falar
e agir em nome de todos. Os porta-vozes, geralmente, sao ho-
mens cuja coragem e forca siao reputadas em festas competitivas;
representam o grupo principalmente na defesa dos direitos ter-
ritoriais.

Outros lideres politicos, finalmente, sao os donos das
malocas que, as vezes, assumem o papel de porta-vozes quando
se trata de trabalhos cooperativos, como a constru¢ao da ma-
loca, ou que se investe de certa autoridade moral enquanto o
grupo todo habita em sua maloca. No entanto, toda autoridade
¢ tratada com cuidados especiais em razao das ameacas de suici-
dio. Os Suruwaha reservam o espago para ag¢oes politicas com
extraordindria liberdade.'®

7 AUTOPUNICAO

Entre os Suruwaha, quando ha viola¢ao de normas que
envolvem padroes culturais, as acOes de justica e sangdes nao
sao tomadas por um tribunal de arbitros, mas pelos proprios in-
dividuos que transgrediram a lei. Ou seja, quando uma acio de
roubo, difamagdo ou qualquer que seja o delito é dirigida con-
tra outra pessoa, ¢ a parte agravada que se autopune, destruindo
objetos de uso pessoal, plantagdes ou mesmo a propria vida. A
pessoa agravada nunca se revolta contra o transgressor. A raiva
surge de situacoes de agressividade contra seus direitos individuais.
As normas, que funcionam como agentes da justi¢a, com seus

165 Texto modificado. KROEMER, Gunter. Kunaha Made: O Povo do Veneno.
Belém (PA): Ed. Mensageiro, 1994. p. 134-135.
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efeitos autodestrutivos, sao conhecidas e praticadas por todos de
comum acordo.

Os Suruwaha praticam atos de autopunicao publica.
Um rapaz, numa briga familiar, acertou sem querer o rosto da
mulher, abrindo uma ferida profunda; ela recorreu ao suicidio.
Algum tempo depois, ele proprio se submeteu a um castigo:
vestido de saia de folhas de uma espécie de arvore, e pintado
de urucum, aceitou uma dose extraordinaria de rapé que teve
efeito imediato sobte o sistema nervoso, derrubando-o ao chio,
fazendo-o passar por terriveis dores. E notavel que, entre outras
mulheres, a prépria mae da falecida esposa cuidava dele. A aplica-
¢ao de rapé como castigo ou reconcilia¢cio pode também ocorrer
em situagdes em que se apresentam pequenos conflitos morais,
descontentamentos, tensoes, etc. e é considerada como expia¢ao
da culpa.'

8 OS PAJES — INUA HIXA

Contam os Suruwaha que antigamente cada subgrupo
tinha seus préprios pajés. No entanto, quando a frente pioneira
de extrativismo chegou aquela regiao, eles sucumbiram as doen-
cas ou foram assassinados. Ari e Notu sao considerados os ulti-
mos pajés. Ari era pai de Au e de Aijibi, duas mulheres que ainda
cheguei a conhecer. Isso quer dizer que os Suruwaha, depois do

166 Texto modificado. KROEMER, Gunter. Kunaha Made: O Povo do Vene-
no. Belém (PA): Ed. Mensageiro, 1994. p. 135-136.
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massacre, ainda tinham um pajé, que era companheiro de idade
de Dawati, o primeiro a tomar o veneno kunaha.'”’

A primeira geragao depois do genocidio, e, portanto, de-
pois da unificagao dos subgrupos, teve seu pajé. E depois da
morte de Ari ndo teve outro pajé Suruwaha, e o suicidio se alas-
trava. Hoje, todos os homens podem se investir de poderes es-
pirituais a partir de experiéncias realizadas com o mundo dos
espiritos. Eles, hoje, sio chamados inuna, os pajés. Ikiantaré, por
exemplo, teve sucesso com seus contatos kurimie e é, por isso,
respeitado como pajé mais forte. Entretanto, ninguém é con-
siderado inua hixa, verdadeiro pajé, iniciado nos segredos do
poder mazaru. O mazaru é uma forga que ¢ localizada em varias
partes do corpo, principalmente na ponta do dedo de onde ¢
langada contra uma pessoa agravada, para curar ou para matar.

Os pajés viajavam para longe, para o mundo das almas,
onde procuravam os conhecimentos do mazaru. Voavam como
passaros, rompendo com barulho as barreiras da terra para viajar
junto com os falecidos, em canoas, flutuando acima das nuvens,
e se alimentando com plantas que cresciam por si mesmo, sem
esfor¢o humano. A transformagao zoomorfa lhes deu o poder de
viverem entre as duas existéncias, portanto no estavam sujeitos
a morte.

Contam que os pajés com os conhecimentos do mazaru
eram capazes de ressuscitar mortos e curar doentes.

Os ritos de iniciagao, hoje, se dao pelo aprendizado do
canto, recebido de um determinado espirito. O canto deve ser

7O povo Suruwaha conhecido como “povo do veneno”, devido a pratica
da morte ritual pela ingestdo de raizes toxicas de timbé. Essa pratica esta
relacionada com os massacres sofridos pelos Suruwaha na época do extra-
tivismo da seringa, quando os diferentes subgrupos deste povo que mora-
vam em regides diferentes tiveram sua populagdo drasticamente diminuida
e perderam suas liderangas espirituais (pajés). Fugiram entdo para locais de
dificil acesso nas cabeceiras dos rios e se juntaram numa tnica maloca.
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executado quantas vezes forem necessarias até ele se encontrar
com os espiritos.

Existe uma relagao de obrigatoriedade entre os vivos e os
mortos, entre os kunaha made e os Suruwaha. A estrutura social
tende a contemplar tanto os Suruwaha vivos quanto 0s mortos,
formando uma estranha unidade de relacdes sociais.'*®

9 INTERPRETACAO DA EXISTENCIA HUMANA

Os Suruwaha concebem a existéncia humana em dois
caminhos distintos: no kunaha agi, o caminho dos que morrem
por ingestao de veneno; e no mazaruru agi, o caminho dos que
morrem naturalmente.

O caminho do veneno determina a existéncia humana pela
morte ritual. O Suruwaha que parte voluntariamente desta vida,
bebendo o veneno kunahi, se torna asuma, a alma substancial-
mente identificada com a pessoa do falecido. O corpo apodrece,
destruido pela morte, mas a asuma sobrevive na imortalidade.

Logo depois da morte de uma pessoa, a alma permanece
no nivel buadaha, onde ela se alimenta de frutinhos de timbd e
toma rapé, colocados em cima do cadaver ou dentro do timulo.
Essa fase de perambulac¢ao termina apenas quando um temporal
com raios e trovoes desaba. Entdo a asuma toma o caminho da
lua cheia, caminhando do leste a0 oeste.

O caminho da cobra é o arco-iris, por onde caminham as
almas daqueles que morreram por mordida de cobra; finalmente
se juntam ao povo do veneno, na casa do ancestral Bai onde vi-
verdo sua nova existéncia imortal.

168 Texto modificado. KROEMER, Gunter. Kunaha Made: O Povo do Veneno.
Belém (PA): Ed. Mensageiro, 1994. p. 148-150.
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No entanto, nem todos os Suruwaha morrem por ingestao
de veneno, apesar de varias tentativas de suicidio por parte de al-
guns. Existe uma outra realidade que ¢ vivida e esperada pelos
velhos. A interpretacio desta realidade, do mundo dos velhos
que morrem naturalmente aponta para um caminho alternativo,
o agi-uwa, provavelmente o caminho tradicional antes da pratica
do suicidio. Os Suruwaha que morrem de velhice atravessam o
nivel buadaha e de 1a passam pelo caminho do sol até a casa do
ancestral Tiwiju, onde os velhos sdo investidos com a eterna ju-
ventude.

O agi-uwa, atualmente, ¢ desacreditado pelo motivo dos
suicidios, e a velhice ridicularizada. A passagem pelo nivel bua-
daha, atualmente, ¢ apresentada como penosa e indesejavel, onde
as asuma dos velhos vagueiam por muito tempo, sem destino e
S0Ssego, € jamais se encontrardo com os parentes que morreram

por ingestao de veneno, na casa de Bai.'?

16 Texto modificado. KROEMER, Gunter. Kunaha Made: O Povo do Vene-
no”. Belém (PA): Ed. Mensageiro, 1994. p. 150-151.
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2 DIALOGANDO COM O POVO SURUWAHA

Teresinha Weber™

No ano de 1982 fui convidada pelo Cimi para integrar
a equipe local, que em maio de 1980 estabelecera o primeiro
contato pacifico com o povo Suruwaha. Minha experiéncia in-
digenista até entdao havia se dado com os Enawené — Nawé, um
povo de contato recente, localizado no Mato Grosso. Permaneci
na equipe até 1988.

Saimos de barco de Labrea/AM descendo o rio Purus até
a Boca do Tapaua. Subimos o rio Tapaua e entramos no rio Cu-
niua até a altura do Riozinho. Nesta viagem, como sé andavamos
de dia, levamos praticamente uma semana.

A subida do Riozinho foi bastante devagar uma vez
que ha muitas curvas e o rio é mais estreito. Mas tinha 4dgua
o suficiente para navegarmos com tranquilidade, mesmo com
lugares de muita correnteza e redemoinhos. Que regiao linda e
exuberante! B o mundo indigena (Marimi e/ou Suruwaha) sen-
do ameagado. Em certo ponto do caminho encontramos mais
alguns moradores e exploradores de sorva, peixe ou madeira. No
dia seguinte atracamos na colocagao dos Alecrim. Um rogado
grande de mandioca e algumas outras plantas. Galinhas pelo
quintal e muito cachorro, companheiros de cagada, mas também
isca para as ongas. As conversas foram até altas horas incluindo

histérias dos “indios bravos”, os “herdis exploradores”, almas

b

" Integrou a equipe Suruwaha do Cimi Norte I/Prelazia de Lébrea. Atuou
por longos anos junto aos povos indigenas do Mato Grosso e Amazonas,
por meio da Opan/Cimi/MT/Cimi Norte L.
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que vagueiam pela noite amedrontando os viventes, historias de
cagadores e pescadores.

Mais algumas horas e chegamos a uma terra firme que
escolhemos para ser nossa base de apoio, nao sem antes explora-
la na sua beira e dando algumas voltas floresta adentro. Havia um
pequeno igarapé, com boa agua para se beber e tomar banho, e
uma parte plana e boa para se colocar um rogado. Em frente, um
pouco abaixo, havia outro igarapé, bom para pescar. Seria ali o
Amoa, nossa futura morada e lugar de estudos e de planejamento
dos trabalhos, de descanso e de entrosamento com este mundo
tdo novo e atraente para nés. Quantas malarias passarfamos ali,
escutando a “mae da lua”, um tipo de coruja, ora rindo do nosso
desanimo pela madrugada, ora querendo nos dar coragem para
enfrentar o novo dial

A noite, no barco, comegamos a fazer os planos para os
proximos dias: comegar a preparagao do local para a construgao
de uma casa enquanto fazfamos a quarentena em preparacio a
ida as Malocas. Preparavamo-nos fisica e psicologicamente para
conhecermos os “indios do Coxodoa”, como eram conhecidos
neste inicio de trabalho. Além de leituras e estudos, faziamos
exercicios praticos de remar a canoa e nadar bem.

Enfim chegou o dia de subirmos até o Pretio. Como ain-
da tinha bastante dgua subimos de barco até a boca deste igarapé.
De agora em diante a viagem inclufa mais novidades e desafios
para mim. Nunca tinha me imaginado que se pudesse subir de
motor um igarapé tao estreito! S6 mesmo com muita coragem,
forca bruta, um “bom” treinamento de remo e uma boa dose de
humor, dando gargalhadas com as quedas na agua e escorregoes
nos paus. Como eu era a mocinha entre quatro cavalheiros, mui-
tas vezes era poupada nas passagens mais dificeis. Quantas vezes
vibravamos quando um estirdo limpo aparecia na nossa frente.
Era hora de acelerar o motor e sentir o vento - ou a chuva - no
rosto, pois a viagem iria melhorar. Mas o estirdo também logo
dava lugar a outra curva e a mais galhada ou paus caidos e, nor-
malmente, muita formiga ou caba (vespas) nos atacando.
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A autora na canoa subindo o igarapé Pretio.

Foto: Gunter Kroemer

Esta situacao foi se repetindo ao longo do dia. No final da
tarde era hora de acharmos um bom lugar de acampamento, pois
a chuva nesta época de inverno nao dava muito aviso, quando
menos se esperava vinha um toré. Os lugares de acampamento
na maioria das vezes ja eram pontos conhecidos de Gunter e Chi-
co. O primeiro compromisso, apos chegar ao local de acampar,
era tentar apanhar um peixe fresco e encontrar uma lenha menos
molhada para fazer um foguinho para cozinhar a caga apanhada
ao longo da viagem (seguidamente um mutum). Quando nao
tinha uma coisa nem outra se avancava nos enlatados (carne,
salsicha, sardinha ou feijoada) com farinha. Antes que escure-
cesse limpavamos o acampamento e escolhfamos as arvores para
amarrar as redes e esticar a lona, protecao bastante fragil para
as fortes chuvas nesta época. Na minha primeira experiéncia de
acampamento no Pretdo as fortes chuvas do dia continuaram
noite adentro. A todo o momento levantavamos para achar outro
angulo para a rede permanecer seca, porém nao havia muito jei-
to. Gunter, como bom cavalheiro e preocupado comigo, sempre
achava um lugarzinho seco para mim. Como nao havia lenha
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seca para o fogo, iluminavamos o acampamento com lamparina,
nos protegendo assim contra as ongas. Ja na madrugada a chuva
deu uma trégua, e a sinfonia dos sapos veio com toda forga, pa-
recendo louvar o Criador por tanta agua.

Quando o sol vinha apontando ja era hora de levantar
acampamento, guardar os apetrechos que ficariam, ajeitar o mo-
tor e canoa num lugar seguro, comer alguma coisa e seguir pelo
varadouro, rumo as malocas. Nossa bagagem agora era bem leve:
uma rede, um pequeno cobertor ou lengol para nos proteger do
frio da madrugada, um cal¢gao, uma camiseta, um caderninho
com caneta para anotar a lingua, uma faca, um tercado, uma es-
pingarda e alguns remédios. Levavamos para os indios algumas
ferramentas e anzois.

Iniciamos a caminhada com Chico e Gunter a frente, pois
ja conheciam o caminho. Como seria mais este encontro com os
indios brincalhdes?! Observavamos tudo pelo caminho — pisa-
das, quebradas — para ver se eles haviam andado por af recente-
mente. Apos umas trés horas chegamos a um rogado antigo e
gritamos. Apareceu Sobone, um velho indio, carregando uns
pedacos de cana e um tercado velho. Mais na frente aparece-
ram outros, numa frenética gritaria e esticando os arcos como
se estivessem atacando um inimigo temivel. Ficamos parados
esperando o momento seguinte quando se aproximaram, ainda
batendo as flechas, e nos examinando um a um, falando alto.
Eu era a grande novidade, a primeira mulher a ter a audacia de
aparecer nas malocas. LLogo comegaram a tampar o nariz e pensei
que fosse algum bicho podre na capoeira. Porém o bicho fedido
éramos nos, com a roupa molhada e cheirando a suor. Logo pe-
diram que tirassemos a roupa e deixassemos nos paus para secar
e nao levar esta “sujeira” na maloca. Sugerimos por gestos (ainda
o tnico meio de comunicagao possivel naquela época) que a la-
varfamos no igarapé. Seguimos para a maloca apenas de calgio.

Mais uma pequena caminhada, que parecia levar horas,
pois éramos parados a todo o momento para mais informagoes
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e exames, chegamos enfim, na aldeia. Esta era formada por uma
casa — oca — enorme no meio de um bananal e um pupunhal.
Naquele dia nem sequer deu tempo de apreciar a monumental
engenharia da maloca Suruwaha. Ali, agora no seu hébitat, fui o
centro de admira¢dao das mulheres e criangas (soubemos depois
que os homens estavam fora, em uma ca¢ada). Rodeada por elas
me senti segura e feliz por tantos gestos de carinho. As mulheres
e mocinhas alisavam meu cabelo fazendo comentarios. Era o
corte de cabelo que nao lhes agradava. Pegavam no meu peito e
apertavam fazendo perguntas, passavam as maos na minha barri-
ga e faziam mil perguntas. Por gestos deduzia que queriam saber
se eu tinha filhos, qual dos homens era meu marido. Sim, porque
afinal nenhuma moga ou senhora anda sozinha com quatro ho-
mens! E com certeza nenhuma Suruwaha chega a esta idade sem
ao menos ter tido um filho.

Nio demorou muito e vieram com alguma coisa para
comer. Era o “grolado” que eu havia ouvido falar, ou seja, massa
de mandioca mexida no aguidal (tipo de panela de barro) — mais
cozida que torrada. Estivamos com fome e aceitamos de bom
grado a oferta. Em seguida vieram umas mog¢as me puxando para
o lado e cochichando alguma coisa, pareciam ter mais intimi-
dade comigo do que com os rapazes. Uma delas tinha na mao
uma bola vermelha - o urucu em pasta, e mostravam para meu
cal¢ao. Outra veio com um chumaco de fios vermelhos na mio
que logo identifiquei com uma tanga de fios de algodao, pintada
de urucu. Colocaram a tanga em mim, pintando o resto do corpo
com urucu. Apenas reclamaram de meu cabelo que eu nao queria
que cortassem, mas mesmo assim eu ja estava apresentavel para
a cultura Suruwaha. Nio tardou e todo o grupo estava pintado.
Os colegas ja haviam conquistado um espago na maloca para
atarmos nossas redes e eu estava com muita vontade de descan-
sar devido a caminhada e a tanta tensao e emoc¢ao. Mas o dia
ainda nos reservava mais tensoes afinal, ja que aqueles eram os
“indios brincalhdes”!
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Ao anoitecer nos foi oferecido cana e banana. Parecia ser
esta a nossa janta, porém mais tarde ainda conseguimos comer
uns pedacinhos de carne com grolado. Ja deitados na rede de
vez em quando alguém vinha nos falar mais alguma coisa. E
como tinhamos vontade de apreender esta lingua! 1.4 pelas tantas
parecia que enfim, terfamos uma boa noite de sono, sem chuva,
protegidos pelos indios. Mas, a altas horas da noite, no meio do
sono, de repente uma gritaria 14 fora, gente correndo e batidas
fortes nas redes nos fizeram pular assustados. Eram os homens
voltando de sua viagem de cagada e nos recepcionando. No meio
de toda esta bagunca surgiu um homem com um pau na mao
vindo com ele esticado na minha direcao. Levei um susto muito
grande, mas ele deu risada e tentou levantar minha tanguinha
com o pau que era a sua bengala. Tinha uma perna amputada
por mordida de cobra, como soubemos mais tarde. Dai em di-
ante, até o amanhecer praticamente nem dormimos. A toda hora
alguém vinha bater no punho da rede nos acordando.

O novo dia também prometia muitas emogdes: logo
cedo fomos chamados a ir buscar cana. Talvez nos quisessem
tirar da maloca para poderem examinar com calma nossas mo-
chilas. Safram conosco apenas alguns rapazes, mas no caminho
fomos encontrando mulheres com criangas. Levavam algumas
ferramentas (facas e tercados) que provavelmente haviam rece-
bido em visitas anteriores. Passamos por um igarapé pequeno,
capoeiras velhas e mata alta até chegarmos ao rocado. Foram
nos mostrando todas as qualidades de plantas: No mato o nome
de arvores, nas capoeiras as pupunheiras e na roga, uma riqueza
muito grande de alimentos cultivados: milho, mandioca, ma-
caxeira, batata, card, inhame, abacaxi, banana de diversos tipos ¢
tamanhos e muita cana. Tudo nos parecia uma grande bagunca,
sem uma separa¢ao de espagos para cada produto. No entanto,
seguindo a sabedoria milenar deste povo, tudo estava no lugar
certo. Foram cortadas algumas canas e depois a nés oferecidas.
Sentamos em velhos paus caidos, a sombra de bananeiras para
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saborear nosso café da manha. Algumas meninas vieram sentar
ao meu lado, ajeitando minha tanga e me ensinando como se
deve sentar ao estar vestida com uma peca tdo minuscula. Mais
uma vez me faziam todas as perguntas do dia anterior, e nova-
mente sem obter respostas. Tentei me comunicar com gestos e
anotar algumas palavras. Ao menos consegui saber o nome de
alguma delas. Se para elas tudo era incompreensivel para mim era
um fascinio conhecer esta nova cultura.

De repente mais movimento e gritaria. Era o pessoal que
estava em outra maloca e vinha nos ver. Mais uma vez fomos
examinados e os indios comentavam muito os portes fisicos de
cada um: Gunter muito alto, Mané muito gordo e o restante,
Rubens, Chico e eu nos enquadravamos quase no porte normal.
Depois de um bom tempo nos indicaram o caminho de volta a
maloca. O sol ja ia alto e estavamos suados e incomodados com
a abelha urugu e outras que insistiam em entrar nos olhos. Assim,
uma parada no igarapé para tomar banho era indispensavel. Aula
de higiene — temos que usar tanga de folha para tomar banho.
Algumas mulheres que estavam lavando batatas e inhames me
puxaram para o lado e me ensinaram como trocar a tanga. Um
cip6 fino ou envira é amarrado na cintura e depois, atras desta
cinta, sao presas folhas que formam a tanga. A de algodao ¢ reti-
rada para nao ser molhada.

Apbs isso eu estava pronta para entrar na agua. Como
estava muito raso me ensinaram a ajoelhar e jogar agua na ca-
beca, costas e me lavar assim abaixada. As partes mais sujas eram
esfregadas com areia ou folhas amassadas. O banho sempre deve
ser tomado abaixo da lavagem dos tubérculos. Também ensina-
ram que nenhuma necessidade fisiologica deve ser feita na agua,
nos espagos da roga e nem nos caminhos.

De volta a maloca vimos que de fato eles haviam mexi-
do nas mochilas, porém sem grandes perdas. Era a curiosidade
pelas novidades da tecnologia dos brancos. Pensavam que noés
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dominavamos a fabricagao de tudo isso: redes, roupas, remédios,
anzois e ferramentas. Trouxeram-nos, pela tarde, um ter¢ado sem
o cabo (uma ferramenta antiga dos sorveiros) e nos forcaram a
colocar um cabo novo ja que era do nosso mundo. Como ex-
plicar que ninguém de noés sabia fazé-lo! Por isso a palavra “fa-

2>

brica” logo entrou no vocabulario Suruwaha.

Permanecemos trés dias com eles e fomos convidados
a nos retirarmos. Era a certeza da autossuficiéncia deste povo e
era essa também a filosofia de nosso trabalho: nao criarmos ne-
nhuma dependéncia deles em relagao a nés. Voltamos ao Amoa
onde avaliamos esta visita e replanejamos nossas atividades.

No segundo semestre voltamos apenas Gunter, Chico e
eu. Na quarentena no Amoa elaboramos o conteudo a ser trabal-
hado com os indios. Era urgente aprendermos a lingua para que
pudéssemos dialogar e nos conhecermos mutuamente. Aproveit-
amos também o tempo para trabalhar mais uma parte da con-
strucdo da casa. Havia muito pium, mas o tempo em geral co-
laborava. Tinhamos também muita fartura de peixe e caga. Apos
algumas semanas seguimos rumo ao Pretdo. Agora, somente
em trés também tive de me esforgar mais empurrando a canoa.
Como havia pouca agua as dificuldades eram maiores, acampa-
mos bem abaixo do outro acampamento e por isso tivemos de
caminhar mais até chegar as malocas.

A recepcao nao foi menos calorosa que da outra vez:
muitos gritos e correria quando nos perceberam chegando. Logo
nos levaram para dentro da maloca nos dando um espago para
atarmos as redes. Havia vérias panelas grandes fumegando e
uma cuforia grande entre as mulheres e criangas. Logo vimos
que era uma caga maior sendo preparada — talvez uma anta. As
mulheres estavam proximas as suas redes preparando os grola-
dos, indispensaveis no acompanhamento ao caldo da carne, ou
descascando pedagos de macaxeira que eram cozidos junto com
a carne. Em alguns cahus (espaco familiar) havia também cara
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e inhame. As panelas maiores com a caga estavam em espagos
mais abertos e sendo monitorados pelos homens que, com uma
pa estreita e comprida de madeira, mexiam de vez em quando o
cozido, conversando com outros homens sobre a cacada. Um
tempo depois, os rapazes que estavam conosco nos deram a en-
tender que o cozido estava pronto e chamaram apenas Gunter e
Chico. Os demais homens também se aglomeravam ao redor das
panelas, cada qual com a sua cuia de ceramica, aguardando o caldo.
Criangas vinham com as cuias que as maes haviam mandado. Era
o caldo comunitario onde apenas os homens participam num
primeiro momento. Depois cada um envia uma cuia cheia de
caldo e pedacos de carne e macaxeira para sua familia. N6s ainda
nao estavamos tao integrados no povo para merecermos muita
coisa, mas nos deram ainda assim uns pedacinhos de carne e um
pouco de grolado. Mais tarde recebemos mais alguns pedagos de
carne aqui e acola. Completamos a janta com cana e banana.

Interior da maloca Suruwaha

Foto: Gunter Kroemer




Ja de noite, com a luz dos fogos, percebemos outra movi-
menta¢ao na maloca. Eram as rodas de xina (rapé). Gunter e
Chico, que ja conheciam o rapé dos Jarawara, foram experimen-
tar junto com os homens. As mulheres também tomam o seu
xina, as vezes sozinhas, ou com outras mulheres. Ja pude obser-
var melhor a disposicao das redes, das familias, dentro do espaco
da maloca. O cahu ¢ o lugar da familia. Ali ¢ esticada a rede maior
que sempre ¢ do chefe do nucleo familiar e, abaixo desta, uma
rede bem menor, muitas vezes toda rasgada, a da mae, normal-
mente ainda com uma crianga pequena junto dela. Nos lados sio
atadas as redes dos outros filhos. F no espaco do Caht que sio
guardados todos os pertences da familia. A palha que forma a
cobertura da maloca também esconde pertences entre os quais,
o rapé, cestinho de paina, flechinhas, utensilios domésticos, etc.
No centro da maloca fica o espago dos rapazes solteiros, com
redes muito grandes, bonitas e bem-conservadas. Estas normal-
mente sa0 atadas a2 uma altura maior, até dois ou trés metros.

Desta vez conseguimos ter uma boa noite de sono, sem
batidas na rede. Apenas no clarear do dia chegaram mais alguns
curiosos ao nosso lado falando muito e nos fazendo perguntas.
Era hora de anota¢oes no caderninho. Aticamos o fogo para nos
aquecermos do friozinho da manha e chupamos cana. Em segui-
da nos levaram para mais uma rodada nas rogas. Passamos em
outras malocas onde havia banana madura e abacaxi. Encontra-
mos algumas mulheres que estavam colhendo algoddo proximo
a casa. Este ¢ fiado para a confecgdo das tangas feminina e mas-
culina.

Aos poucos conseguiamos anotar as primeiras palavras e
descobrir algumas palavras chave como “o que é isso” ou “como
chama isso”. Eles por sua vez também nos perguntavam sem
parar, principalmente sobre nés, nosso parentesco, nome dos
nossos pais, dos irmaos, onde moram, se temos filhos, etc. As-
sim, num processo bastante lento, famos tentando dar explicacoes
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compreensiveis para eles. Informagdes nao sé do nosso mundo
pessoal, mas também da realidade dos brancos mais proximos,
os ribeirinhos, o que sempre foi um desafio muito grande, uma
vez que nés nao os representavamos diretamente.

Interessava-nos também saber algo da geografia da regiao
como nome dos igarapés, areas de caga e pesca, a quantidade
de malocas, etc. Com as continuas investidas de sorveiros e ma-
deireiros era urgente garantir a demarcagao destas terras. Com
muitas brincadeiras desenhavam no chiao um grande mapa onde
apareciam desde o Pretdo, o Coxodoa e até o rio Purus. Agora
tinhamos condicoes de lhes mostrar a localizacao dos brancos,
bem como de outros povos indigenas.

Voltamos mais uma vez a0 Amoa e desta vez terminamos
nossa casa. Ao menos estava coberta de caranai e os detalhes ter-
minarfamos em outras ocasides. Nas horas de sol quente ou de
chuva aproveitivamos para o estudo, leituras, planejamentos e
aprendizado da lingua.

No ano seguinte voltamos apenas Gunter e eu as malocas,
levando na bagagem muito animo, mas também novas preocu-
pag¢oes. No final do ano anterior havia acontecido a “Operagao
Coxodoa” da Funai que abria caminho nao s6 para invasores
e missionarios sem escrupulos, mas também possiveis doengas,
desconhecidas para os Suruwaha. Na medida do possivel tenta-
vamos alertar os indios para o perigo desta nova realidade.

Foi um ano de rico aprendizado, repasse de informagdes
importantes sobre o mundo dos brancos, dos vizinhos indige-
nas, e muita convivéncia com os Suruwaha. Pela primeira vez
conseguimos ficar mais de um més seguido na aldeia. Como ja
tinhamos adquirido mais confianc¢a pude ter uma convivéncia e
aprendizado maior com as mulheres e, na maloca, nos deram
mais abertura no espago familiar. Estavamos morando junto ao
kahu de Aidi, nossa querida avé. Ali estavam suas netas que nao
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se cansavam de nos ensinar palavras novas e o jeito de ser Su-
ruwaha. Aprendi muitas palavras catando piolho com as meni-
nas e as risadas eram muitas quando pronunciavamos errado. A
catacdo de piolhos é um verdadeiro ritual na maioria dos povos
indigenas. Mais do que se ver livre destes bichinhos, ¢ momento
de conversas (e até de fofocas) entre vizinhas, entre mae e filha,
entre irmas e, é afeto, sobretudo, entre a mae e os filhos, e mo-
mento de prazer e carinho entre o casal.

Certo dia vi que a rede de uma das meninas estava sendo
levantada pelo pai: ela estava na sua primeira menstruacao. As
mogas, nas suas primeiras menstruacoes, tém suas redes levan-
tadas perto de metro e meio do chio e permanecem ali, prati-
camente o dia todo, com os olhos vendados, s6 descendo para
fazer as necessidades. Ainda assim, nestes casos, sao levadas pela
mae ou outra parenta mais velha que a guia pela mio. A rede
¢ forrada por uma espécie de feltro de envira, bem macio, que
absorve bem o fluxo. No periodo da menstruagdo seguem um
regime alimentar bem rigido. Nao devem se alimentar de carne
vermelha em nenhuma hipétese, pois isso aumenta o fluxo de
sangue. Esta dieta também deve ser seguida apos o nascimento
de uma crian¢a e compartilhada com o pai. Neste perfodo se ali-
mentam de peixe, de aves de carne branca e outros produtos da
roga.

Um dia, apés um bom banho de igarapé e com o corpo
pintado de urucu, as meninas e Xibkua, nossa mae, resolveram
me dar umas aulas de etiqueta, de como deveria me portar na
frente das outras pessoas. Como a tanga da mulher ¢ muito curta,
esta nunca deve sentar com as pernas descruzadas ou ficar de
pé, principalmente na frente de pessoas sentadas, sem estar com
uma perna na frente da outra, ou seja, esconder as partes intimas.
Da mesma forma deve ter o cuidado ao estar deitada na rede.
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O nascimento de uma crianca também é um momento
todo especial para a mulher e motivo de muita alegria para toda a
maloca. Chegado o momento do parto, a gravida ¢ acompanhada
de sua mae, avé ou tia, enfim, uma mulher mais velha, para fora
da maloca, normalmente na beira do caminho que leva a roca
ou igarapé. Ali fica de coécoras, em cima de folhas, dando a
luz a crianca. A mae fica nesta posi¢ao até a placenta ter sido
eliminada. Neste momento a mais velha corta o cordao umbilical
com uma lasca de taquara. Em seguida a mae toma a crianga nos
bragos e volta a maloca. O excesso de sangue ¢ tirado com folhas
macias e a mae senta na rede forrada com o feltro de envira ja
oferecendo o peito ao recém-nascido. Aos poucos a crianga vai
sendo pintada de urucum, com leve massagem pelo corpo. O pai,
deitado na rede acima apenas fica observando. Isso quando ele
se encontra em casa, pois ja tem acontecido de o pai se encontrar
cagando ou pescando. Neste caso ha muita pressa em encontra-
lo, pois 0 mesmo nao pode mais fazer nenhum esforco, fazendo
todo o ritual de resguardo com a sua mulher. Logo que a mae re-
torna para casa ja se inicia o processo de cauterizagao do umbigo.
O tratamento com o umbigo ¢ feito da seguinte forma: a mae vai
aquecendo os dedos polegar e indicador no fogo e pressionando
a ponta do umbigo e, alternadamente, coloca perto do mesmo
a ponta de um gravetinho em brasa, sem, contudo, encosta-lo.
Em menos de dois dias o umbigo esta totalmente seco. A crian¢a
agora dormird sempre com a mae até o nascimento do proximo
filho ou filha. O resguardo dura alguns dias e nesse meio tempo
todos os servicos mais pesados sao feitos pelas parentes proxi-
mas.

Um dia sou convidada por uma mulher a ir junto na roga.
Vejo que nao sou a tnica, pois um bom grupo esta indo junto,
levando criancas e os cestos de arumi nas costas. E o dia da
colheita comunitaria da mandioca. Cada familia tem o seu espa-
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co plantado na roga, mas em certas ocasides sao convidadas out-
ras a colher na sua ro¢ca. Em outro momento esta deve retribuir
o convite. Ainda antes de chegar a roca apanham material para
fazer cestinhos menores onde elas, ou as criangas, levario algum
outro produto colhido pelo caminho. Chegando ao local acon-
tece um primeiro entrosamento: sentar nos paus e chupar cana,
sem muita pressa para iniciar a colheita. Em seguida a “dona”
da roga mostra onde cada uma pode arrancar a mandioca. As
criangas ficam aif, proximas das maes, ou as maiores inventam
brincadeiras pelos paus ou descascam cana para os menores. A
volta para casa inclui uma parada no igarapé para tomar banho e
lavar batata, card ou inhame que porventura estejam trazendo. A
mandioca nao ¢ lavada.

O trabalho de prepara¢io da massa da mandioca se da
em casa. O cesto ¢ esvaziado no cahu de cada mulher, préximo
da saida onde a claridade é maior. A mandioca é descascada so-
mente pelas mulheres — mae, filhas e, eventualmente, alguma
outra parente. Usam a faca ou uma espatula de madeira para
raspar a casca mais fina apenas. Em seguida ¢ lavada e iniciado
o processo de ralagao. O ralador ¢ feito de um pedago de raiz de
paxiubinha, preso a um esteio e com a outra extremidade esco-
rada na lateral do ventre da mulher que se encontra sentada para
a atividade. Por baixo do ralador o chao ¢ forrado com folhas
de bananeira onde cai a massa da mandioca. Depois de ralada, a
mandioca ¢ espremida numa espécie de tipiti, feito de envira. A
massa esta pronta para se fazer o grolado e a agua, que € o tucupi,
¢ fervida para se extrair o veneno e consumida em seguida.

Em outra ocasido fomos na mata pegar frutas. Esta ativi-
dade também ¢ feita, as vezes, quando vao ou retornam da roga,
ou até em mudangas de maloca, provocando assim um momento
de parada para descanso. Esta atividade nao se restringe apenas
as mulheres mesmo que sejam elas que mais vao a colheita de
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frutas. A alegria e algazarra ¢ muito grande quando se chega ao
local. Ja no caminho se providencia o material para a confecgao
dos cestos que sao trancados no local da coleta. Quem sobe na
arvore para apanhar as frutas ou cortar galhos sao normalmente
meninos ou rapazes e por vezes mocinhas. Quando os galhos
vao caindo a turma em baixo ja vai selecionando as boas para
os cestos e aproveitando para saborear também até nao querer
mais. Sendo a arvore muito alta e impossivel de se subir, esta
comumente ¢ cortada. Sabem que tém outras menores para dar
continuidade a espécie.

Agora, ficando mais tempo seguido com os Suruwaha,
pude observar melhor o dia a dia do povo e, portanto o espaco/
papel da mulher, seus deveres, suas obrigacoes, etc. Analisando
a partir de nossa cultura, poderia se afirmar que a mulher Suru-
waha ¢ discriminada e dominada pelo homem. A mulher possui
uma rede muito pequena em relagio a do homem. Nas mudancas
de aldeia a mulher parece ser um “burro de carga”, pois, além
de carregar todos os pertences (panelas, redes, cuias e outros
apetrechos de cozinha), ainda carrega uma ou até duas criangas
pequenas, sendo que o homem apenas carrega o arco, flechas e
zarabatana. Se a mulher ¢ vitiva, ela mesma deve providenciar sua
lenha e fazer servigos, favores e agrados a um filho, sobrinho ou
outro parente homem para ganhar sua carne ou peixe. Mas esta
¢ a realidade superficial. Dentro do contexto cultural podemos
perceber harmonia nas relagdes entre homens e mulheres, cada
um cumprindo suas fung¢des e papéis. Contudo, esta harmonia
também pode ser quebrada por fatores diversos, o que até pode
levar a tentativas de suicidio.

A mulher quando se sobrecarrega com a mudanga para
outra maloca entende que o homem ¢ o que protege o grupo nas
andangas no mato e que deve prover o sustento com a caga. Por-
tanto, deve andar com as maos mais livres. Uma viuva, ja idosa,
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quando busca sua lenha, cozinha para seus netos, ou lhes dd uma
rede nova, sabe que estes lhe dao a garantia do sustento com caga
e peixe, e tem a felicidade de poder ser util ao seu povo.

Na minha vivéncia com este povo presenciel muitos
momentos de descontracio e alegria entre as mulheres. Nos
banhos de final de tarde ou de volta da ro¢a nao tém muita
pressa. Curtem os filhos brincando na agua e dando-lhes banho;
lavam algum produto trazido da roga no meio de animadas con-
versas; aproveitam por vezes estes momentos para dar de mamar
tranquilamente aos bebés que vinham nas tipoias dormindo.

Nos finais de tarde seguidamente se vé grupinhos de
mulheres ou grupos familiares sentados do lado de fora da ma-
loca conversando e catando piolho, cortando cabelo ou confec-
cionando tanga, a sombra das bananeiras ou pupunheiras. Este
espaco a equipe aproveitava bastante para intercambiar informa-
¢Oes. Preocupados com a possibilidade de contatos indiscrimina-
dos, principalmente a partir do Coxodoa, empenhavamo-nos em
convencer os Suruwaha da necessidade de uma prote¢ao para as
doengcas, ou seja, era urgente agilizarmos a vacinagdo para este
povo. Falavamos do perigo de pegarem gripe e da facilidade do
contagio. Esta tarefa nem sempre era facil, mas a tosse era uma
referéncia.

Outro momento por vezes coletivo é o de preparagao da
mandioca que serd guardada em igarapés e consumida meses de-
pois. Mesmo que cada uma rale a sua parte da mandioca e, junto
com o marido, prepare o cesto onde sera guardada, ha uma sin-
tonia e comunicag¢ao entre elas. A massa da mandioca ¢ prensada
em cestos muito firmes feitos de aruma, forrados com folhas de
bananeira ou pacova. Quando o cesto estd cheio amarram-no
com cip6 para que forme um pacote bem firme, evitando que
tenha vazamento ou entre agua quando submerso no igarapé.

A confecciao de redes ou o conserto delas também ¢é
atividade feminina, intercalada com outras atividades como:
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amamentar a crianga, fazer um grolado, chupar uma cana ou
buscar dgua no igarapé. Sao fincados dois paus no chao, sendo a
distancia entre um e outro o comprimento da rede. Isto ¢ feito
em algum espaco dentro da maloca ou mesmo em alguma som-
bra, do lado de fora da casa, quando o tempo permite. A linha
¢ esticada ao redor dos paus, em sentido horizontal, até que se
tenha a largura desejada, iniciando-se entdo a trama de fios, em
sentido vertical, unindo os fios da rede um ao outro.

A arte da confec¢ao das ceramicas (panelas, aguidal,
cuias ou vasilha onde o homem prepara o veneno) fica restrita
a mulheres de meia idade para frente. Elas, no entanto, também
ensinam a arte para as mais novas. Ao barro, que ¢é cuidadosa-
mente selecionado e limpo, ¢ misturada a cinza da casca de caripé
(uma arvore). Depois de confeccionada, a ceramica é seca na
sombra por uns dias e depois queimada em fogo leve, feito com
palhas e gravetos.

Alias, todas as atividades sdo passadas de mae para filha
desde a mais tenra idade, mesmo que seja por meio de brinca-
deiras com outras meninas. Elas brincam de fiar algodao, com
pequenos fusos, de trancar redes com fios velhos, descartados
pela mae, de descascar cana ou mandioca, com facas de verdade,
o que nos escandalizava no comego. Como deixar uma crianga
brincar com faca ou tercado! Para o Suruwaha isso é necessario
para o seu aprendizado — se machucando vai aprendendo a se
cuidar. Outra brincadeira comum é a de lidar com o suicidio,
onde o enterro ¢é representado com miniatura de sepultura. Esta
brincadeira inclui ambos os sexos. Os meninos também vao
imitando atividades masculinas em suas brincadeiras, simulando
cacadas ¢ atividades na roca. Seguidamente entram passatinhos
descuidados dentro da maloca. E a hora dos meninos exercita-
rem sua arte com as zarabatanas de brinquedo para caga-los.
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Todas as brincadeiras sao monitoradas pela mae, irma
mais velha, ou até pelo pai, que observa de longe o aprendizado
dos filhos. A crianga na fase do engatinhar ou em seus primei-
ros passos necessita mais aten¢ado por parte dos adultos, prin-
cipalmente dentro da maloca, devido ao fogo. Ja houve casos
de criangas com sérias queimaduras pelo corpo. Ja presenciamos
casos em que a mae amarra seu filho com uma cordinha em um
poste, proximo dela. Como ela esta em alguma atividade (ralar
mandioca, fiar algodao, fazendo grolado,...) que ndo permite que
corra toda hora atras do filho, esta ¢ uma forma de assegurar que
ele nao se machuque.

Ha também momentos mais formais de transmissao do
conhecimento e da histéria do povo. Uma forma ¢ mediante
rituais e celebragoes das festas. Sio momentos de profunda
relacdo com os espiritos que os devem proteger e que devem ser
respeitados. Porém, um mundo espiritual reinterpretado a partir
de traumas do passado, com a inser¢ao da pratica do suicidio. No
sentido de contribuir com a apresentacio de novos caminhos,
nossa equipe levou aos Suruwaha a realidade e conhecimentos
de povos vizinhos e parentes linguisticos. Era um tema que lhes
interessava muito e seguidamente era retomado nas conversas.
Anos mais tarde haveria intercambios com os Jarawara, Jama-
madi e Deni, da regiao do médio Purus.

O nosso aprendizado com os Suruwaha sempre é mui-
to rico: todos, independentemente do sexo ou idade, se sentem
“professores” e se empenham ao maximo em nos ensinar a lin-
gua, sua historia, as regras de comportamento, os tabus alimen-
tares, conhecimentos de fauna e flora, as plantas medicinais, a
lida na ro¢a, o mundo espiritual, etc.

A relacido de reciprocidade, tdo marcante e presente nas
populagoes indigenas, também devia ser o sentido do didlogo
e do aprendizado com este povo. Nosso aprendizado somente
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faria sentido se de alguma forma nosso trabalho colaborasse com
a garantia do espago fisico, da saude e da vida dos Suruwaha.

Eu particularmente tive um aprendizado muito grande
durante o periodo de gravidez que passei la. As mais velhas me
apalpavam a barriga, dizendo como estava a crian¢a, me ensina-
ram sobre as restri¢goes alimentares e o que fazia bem. Depois
do nascimento da Ana passamos mais um tempo com ela nas
malocas. Foi um perfodo muito lindo. Logo que chegamos as
mulheres lhe arranjaram uma tanguinha, cortaram-lhe o ca-
belinho e trataram de pinta-la de urucu. Assim, trajada e pintada
e usando um colarzinho de dentinho de macaco, estava lindal
Tivemos, Gunter e eu, novas aulas de como cuidar de uma
crianca. Uma vez que Ana estava também acostumada ao nosso
mundo fora da aldeia, teve algumas dificuldades: os fogos, entre
as redes, eram um perigo constante; a alimentagdo teve que ser
adaptada (banana amassada com leite). Mas sempre teve um bom
entrosamento e adorava brincar na 4gua nos banhos, pular dos
paus na rog¢a, mexer com os macaquinhos na maloca, brincar
com as outras criancas e se balancar na rede.

Quando famos a roga buscar produtos, 1a ia Ana junto,
agarrada na tipoia e depois querendo ajudar a cavar a mandioca.
Sabia que sempre teria uma cana para chupar ou uma banana
para comer. A noite ela dormia comigo na rede, mas de dia as
vezes cochilava com Gunter, seu pai. Ana Paula foi uma crianca
muito feliz com os Suruwaha.

Todas as pessoas que conheceram os Suruwaha, con-
viveram com eles ou com outros povos indigenas, com certeza
enriqueceram a sua vida e sua visao de mundo. Gunter, em um
texto que deixou escrito em 2008, com o titulo “Quem sou eu”,
dizia: “O convivio com este mundo estranho no trabalho de
campo criou o espago de novas praticas: valores considerados
auténticos tornavam-se {nfimos; outros foram ganhando senti-
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do nesta realidade circunstancial. Sou hoje mais rico, pois meu
mundo de valores se enriqueceu; na verdade, alguns preceitos
e esquemas preconcebidos estdo relativizados. Isto para mim
significa um processo de conversio: a mudanca de valores, sem
davida nenhuma muitas vezes sob tensao, suportando as dores.
Aprendi a me distanciar de valores direcionadores de minhas
praticas. Valores considerados importantes se distanciando cada
vez mais diante de novas realidades, com significados, na ver-
dade, ainda niao familiares. No entanto, as outras alternativas de
cultura e vida me pareciam também auténticas para um novo
estilo de viver”.
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3 ELEMENTOS DA COSMOLOGIA,
TERRITORIALIDADE E NOCAO DE PESSOA SU-
RUWAHA

Adriana Huber Azevedo™

INTRODUCAO

Os Suruwaha foram contatados em 1980 por uma equipe
da Pastoral Indigenista da Prelazia de Labrea/ Cimi Norte I, com
a finalidade de viabilizar a demarcacdo de sua terra, e de evitar
que fossem massacrados por agentes da frente extrativista inter-
essados na exploragao da sorva. A terra dos Suruwaha localiza-se
na regidao do Médio Rio Purus, entre os rios Riozinho e Coxodoa,
no municipio de Tapaua. A populagdo atual Suruwaha é de 142
pessoas,'? sendo que 84% das mesmas tém uma idade inferior a
30 anos.

Os Suruwaha sido agricultores, cagadores, pescadores e
coletores. Constituem hoje uma unica comunidade, que ocupa
alternadamente oito malocas localizadas na proximidade dos
rogados, na parte central do seu territorio, onde as capoeiras
predominam sobre a mata virgem. Entre os meses de agosto a
novembro, a comunidade toda costuma deixar suas malocas para
realizar pescarias com timbd, e nesta oportunidade fica morando
durante varios dias em tapiris improvisados na beira dos igarapés
maiores. No inverno, as familias também costumam trasladar-
se periodicamente para acampamentos denominados de kazabu,
para executarem atividades de caga e pesca.

A lingua falada pelos Suruwaha pertence a familia lin-

! Integra a atual equipe Suruwaha do Cimi Norte I/Prelazia de Librea.

172 Censo do Cimi, atualizado em 10 de janeiro de 2010
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guistica arawa, da qual fazem parte também as linguas paumari,
kulina, deni (jamamadi de Boca do Acte), jamamadi de Labrea/
jarawara/ banawé-yafi e provavelmente hi-merima (isolados das
cabeceiras do rio Piranhas, localizados proximos ao Igarapé
Canuaru, municipio de Labrea - AM).

1 A ORIGEM DOS SERES HUMANOS

Os Suruwaha contam que o mundo nao foi criado por
ninguém. > O mundo existiu sempre e existird sempre. Ha muito
tempo, todos os que mais tarde se tornariam animais eram como
pessoas humanas, e os ascendentes diretos da humanidade atual
ainda nao existiam. Naquele tempo, o povo das cabas canibais,
Awani Madi, matou Gunuti, o irmao mais novo de Kahijawa.'™
Os homens-cabas tiraram a banha dele e a guardaram nas suas
panelas. A cobriram com folhas de embatba huku ahy e a amar-
raram, da mesma maneira em que hoje as pessoas fazem com
a banha de peixe, depois de uma pescaria com timbé. Quando
Gunuri nao voltou para a casa dele, a familia ficou preocupada.
Kahijawa, que era pajé e um homem extremamente bonito, em
cuja cabeca cresciam penas de arara vermelha e de papagaio no
lugar dos cabelos, foi atrds do irmao dele para ver o que tinha
acontecido. Vinha se aproximando da casa das cabas, carregando
algo parecido com um ovo de nambu (katakata iniahani), dentro
do qual guardava fogo. Kahijawa andou, andou, andou, e final-

173 Zamazama ijamary harani. “O mundo existe pot si s6.”

' Ha duvidas sobre o significado deste nome. Possivelmente vem de Kahi
zawa (“Com raiva por causa dele”), em alusdo ao fato de que queria vingar
a morte do irmao. Mas existe também o verbo kahijawa- “morar sempre
(num deteminado lugar)”, composto da forma basica kahu- “ter a rede ata-
da” e o sufixo —jawa “todo tempo, repetidamente”.
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mente chegou ao igarapé da maloca das cabas. Jaku, "> um dos
homens que tinham matado Gunuri, neste mesmo momento, es-
tava indo buscar agua para a avo dele poder cozinhar a carne de
Gunuri. O nome da avé dele era Kuzara.'® Quando Kahijawa
viu Jaku, lhe perguntou o que estava fazendo. Jaku respondeu:
“BEstou pegando agua para minha avé cozinhar o tamandua-
bandeira que matei.” Kahijawa percebeu que estava mentindo,
e decidiu mata-lo. Pediu um pouco de agua para Jaku, e quando
este se abaixou para encher seu pote, quebrou o cranio dele com
seu porrete agadaru. ' Tirou a pele de Jaku e a vestiu, adotando
a aparéncia externa da sua vitima. Depois, pegou o que tinha
sobrado do corpo (os ossos e a carne), e enterrou dentro do
igarapé, para que ninguém visse. Af, ele foi até a maloca e se di-
rigiu para a rede de Kuzara, que estava ralando mandioca. Disse:
“Vovo! Aqui estd a tua agual” E ela respondeu: “Estd bom. Vou
cozinhar Gunuri.” Kahijawa ia dando uma volta pela maloca, en-
fiava o dedo nas panelas com a gordura de Gunuri e lambia.

’77

As cabas diziam: “Nao faca isto!” Mas ele respondia: “S6 estou
provando”. As cabas que vinham chegando na casa sentiam um
cheiro estranho. Era o cheiro de Kahijawa, que cheirava como
fogo. As cabas ficaram com medo, mas a0 mesmo tempo sem
acao, porque nao conseguiam localizar o perigo. Kahijawa en-
tregou o seu recipiente de fogo para Kuzara, dizendo: “Pegue
aqui um ovo de nambu para vocé. Eu vou buscar mais”. Saiu da
maloca andando, e quando alcangou a mata comecgou a corret.
Quando Kuzara colocou o ovo de Kahijawa perto do fogo dela,

preparando-se para cozinhd-lo, ele explodiu. Os homens-cabas

17> Jaku é 0 nome de um passarinho nio identificado.

176 Kuzara significa sapo-boi.

" Agadaru é uma arma mencionada apenas nos mitos, descrita como uma
espécie de bastao (usado somente por pajés). Nio faz parte do inventario
atual de utensilios fabricados pelos Suruwaha.
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queimaram todos, a casa deles queimou, a mata queimou, ¢ até a
propria agua queimou. Quando Kahijawa viu o fogo se aproxi-
mando dele, tirou a pele de Jaku jogou fora e correu para longe.
As penas de arara que eram seu cabelo sapecaram no calor. Af,
chegando ja proximo ao lugar onde o sol se poe, ele fez a agua
Buhwanawa (equiparada atualmente ao Oceano Pacifico). Fez a
agua aumentar e ficou morando do outro lado. Quando o fogo
chegou na beira do mar, apagou-se em grande parte, mas as pes-
soas dizem que perto das praias do mar de Kahijawa, ainda tem
fogo dentro da terra. De vez em quando, este fogo ainda sobe
até a superficie da terra, tornando a regido perigosa de se habitar.
Os brancos atuais se apropriaram do fogo de Kahijawa, e hoje
fabricam isqueiros, botijas de gis e bombas.'” Kahijawa continua
vivo. Diz-se que ele possui pupunhais muito grandes. Antes de
Kahijawa queimar o mundo, os espiritos kurimia (antropomot-
fos, muito bonitos) também viviam nesta terra e eram visiveis.
Desgostaram de fatos tais como o canibalismo praticado pelo
povo das cabas, e quando Kahijawa incendiou tudo, eles decidi-
ram mudar-se: uma parte deles subiu ao céu tornando-se namy
kurimia (espiritos do alto), enquanto que outra parte desceu para
o mundo subterraneo, tornando-se adaha buhwa kurimia (espiri-
tos de debaixo da terra). Falaram: “Esta terra aqui nao é boa. Nos
vamos morar no céu e debaixo da terra.” Desde entio, ninguém
mais consegue enxergar os espiritos, fora os xamas.'”

178 A referéncia aos brancos e sua tecnologia apareceu numa versdo contada
pot Ania, na casa de Hinijai, em 13/9/08.

179 Até aqui, o relato corresponde a versio contada por Ania, em 19/9/08
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“O ovo que Kahijawa entregou a Kuzara explodiu, e o mundo todo queimou...

Foto Jemerson Higino de Azevedo

Ajimarihi* morava longe daquela terra, nos confins do
mundo préximo ao local onde o sol nasce. O lugar onde ele
morava se chamava Masani. "' Ajimarihi ndo sabia o que tinha se
passado na terra das cabas. Quando veio andando rumo ao oeste,
viu a regiao inteira queimada, e decidiu replantar a mata. Plantou
todos os tipos de sementes, e, desta maneira, deu origem a flores-

180 Ajimarihi (Aji Marihi) significa literalmente “Avé Onga”

¥ masy (m.)/ masani (f.) sio duas formas flexionais de um substantivo
inalienavelmente possuido, que se refere a parte baixa de um corpo maior
(por exemplo: a parte baixa do telhado de palha da maloca, o tronco de
uma bananeira, etc.). A forma masani, usada como forma livre, refere-se
unicamente ao local mencionado no mito. A expressio mostra coeréncia
com uma visao de mundo que concebe o extremo leste como “parte baixa
do céu”/ local onde o céu encontra com a terra e para onde correm 0s
rios (todos os rios grandes que os Suruwaha conhecem correm na diregdo
oeste — leste). O extremo oeste ¢ denominado de atani, palavra que significa
também “testa”.
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ta habitada atualmente pelos Suruwaha. Depois disto, Ajimarihi
pegou mais sementes. Pegou sementes de varios tipos. De ucuqui
(sukuru), de pataua (ukwawa), de biorana (wabuzu), de sorva
(ugwarini), de tucupi de arara (wanahi), de envira (tamazara) e
de habaru. ' Esfregou, assoprou, jogou, fez ficar em pé. As
sementes viravam pessoas. Toda vez que Ajimarihi tinha feito
uma pessoa, a mandava falar: “Diga alguma coisal” Mas as pes-
soas criadas primeiro por Ajimarihi ndo conseguiam falar direito.
Falavam linguas feias, incompreensiveis, e Ajimarihi as mandou
embora. Estas pessoas desprezadas por Ajimarihi tornaram-se
os ancestrais dos povos estrangeiros: as criadas de sementes de
ucuqui deram origem ao povo dos Juma (indigenas canibais —
talvez corresponda a algum povo tupi kawahib que antigamente
morava na regiao), as criadas de sementes de pataua, aos Zamadi
(um povo descrito como némade, localizado nos limites do atu-
al territério suruwaha — talvez corresponda aos Hi-Merima), as
criadas de sementes de habaru, aos Jakimiadi (um povo canibal
localizado pelos Suruwaha nas beiras do rio Piranhas e no Alto
Riozinho) e aos policiais e soldados do Exército, as criadas de
sementes de sorva, 20s sorveiros, as criadas de sementes de bio-
rana, aos jara de pele branca, e as sementes de tucupi de arara,
aos Zama Iximini Zamaru (povo canibal que usava um “rabo”
amarrado na cintura). Finalmente, Ajimarihi pegou sementes de
breu, dagami sakara, passou urucu nelas, as esfregou, soprou so-
bre elas e as jogou no ar. Estas sementes se transformaram em
pessoas Saramadi, ancestrais dos Suruwaha atuais.'® Ajimarihi

182 Habaru ¢ uma fruta que ndo cheguei a ver nunca pessoalmente. Os Suru-
waha a descrevem como “coceirenta” (awakiria). Marcia Suzuki, em seu
dicionario suruwaha-portugués, descreve habaru como arvore de grande
porte, com frutas pequenas parecidas com limao. Segundo ela, a fruta daria
muita coceira no estdbmago e seria usada como abortivo, misturada com

girinos (cf. SUZUKI 2002, p. 25).
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mandou as pessoas falarem, e lhe responderam na sua propria
lingua, que era bonita e compreensivel. Ai, Ajimarihi gostou, e
ensinou aos homens tudo que precisavam saber: Fazer casas,
arcos, flechas, zarabatanas, rocados. A mulher de Ajimarihi,
Jumahinia,'® ensinou as mulheres a arte de fazer redes, tecer
cestos, fiar algodao, confeccionar ceramicas, etc. Depois, o
casal foi embora para a sua casa, que fica do outro lado da dgua
Waha (associada pelos Suruwaha ao Oceano Atlantico depois
de verem fotos-satélites da América do Sul). Atravessaram a
agua voando.'®

183 Sara significa “igap6” (a patte da floresta que fica alagada durante o in-
versno amazonico) e Saramadi, “povo do igapd”; a palavra designando a
espécie de breu da qual os Saramadi foram criados (dagami sakara) contém
a palavra sakara “molhado, encharcado, alagado” (o nome exato da espécie
poderia ser traduzido como “breu do igapé”). Parece haver um simbolismo
aquatico relacionado com os ancestrais suruwaha, o que estd em contraste
nitido com o fato de que hoje, os Suruwaha se consideram um povo da
terra firme.

18 O nome Jumahinia contém também a palavra jumahi, que ¢é a palavra usada
pelos espiritos kurimia para referir-se as ongas. O casal Ajimarihi ¢ Juma-
hinia, mais na frente, vai revelando com cada vez mais clareza suas carac-
teristicas felinas.

185 Versdo de Kwakwai, contada no dia 15/9/08
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“Ajimarihi pegou semen-

tes de breu, passou urucu

nelas, as esfregou entre as

maos, soprou sobre elas

gou no ar. Elas se

e as jog

transformaram em pCS—

T}

soas...”

Foto: Adriana Huber Aze-

vedo

O povo dos passaros bico-de-brasa, Tiawakuru Madi, es-

tava dancando e cantando em sua casa.'®

Ja tinha anoitecido. Af,
Jumahinia decidiu roubar dois meninos pertencentes aquele
povo, porque ela ndo tinha filhos de Ajimarihi. Era estéril.

Atravessou o Waha voando, aproximou-se da casa, a rodeou

por fora, deitou na rede de uma mulher que ficava na bei-
radinha, e esperou no escuro. A dona da rede tinha saido.
Quando chegou uma mulher nova (a filha da dona da rede)
para deitar os filhinhos dela que ja estavam dormindo, Juma-
hinia fez de conta que era a mie desta dltima. A mog¢a viu o
vulto no escuro e disse: “Mamae, vocé esta ai? Pegue meus
filhos. Quero continuar dancando com meu marido!”. Jumahinia

nao respondeu nada, mas pegou as criangas. Uma das criangas
estava na idade de sentar, e a outra ja andava. Jumahinia pegou os
dois meninos e foi embora no escuro, enquanto todo mundo ai-

1% Esse povo é descrito como grupo Saramadi. Na verdade, “Bico-de-Brasa”

¢ o nome do dono da maloca, que serve também como nome coletivo das
pessoas que moram junto com ele na maloca que construiu.
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nda dancava e cantava. Um homem estava cacando de noite no
caminho que safa da maloca dos Tiawakuru Madi em dire¢ao ao
rio Waha. Estava trepado num pé de sucupira-arara (kasaha), sen-
tado em sua espera de ca¢a (kuhwari) com a zarabatana, aguar-
dando juparas (ijjabuma) se aproximarem para comer frutas,
quando escutou Jumahinia passando por debaixo dele.”®” Um dos
meninos estava chorando porque queria mamar, e Jumahinia, que
nao tinha leite, dizia “Bx, bx, bx” para acalma-lo. O homem na
arvore se deu conta de que estava presenciando um sequestro,
correu para a casa onde o pessoal estava cantando, e gritou: “Al-
guém levou dois meninos no escuro!” A mae dos meninos rou-
bados falou para a mae: “Cadé meus filhos?”. A mae dela respon-
deu que ndo sabia. A filha falou: “Eu te entreguei na rede!”. E a
mae disse, assustada: “Nao, vocé nao os entregou para mim. Eu
pensava que eles estivessem contigo”. Quando perceberam o en-
gano, comegaram a chorar. Jumahinia, entretanto, chegou no
Waha e o atravessou voando com os meninos nos bragos. Os
mostrou para Ajimarihi e falou: “Vamos criar como nossos ne-
tos”. Ajimarihi concordou. Ao mais velho dos dois deram o
nome Ajaji. Ao mais novo deram o nome Waniakaxiri."™® Aji-
marihi era uma pessoa, mas tinha dentes de onga. Como era pajé,
fez crescer dentes de onga também na boca de Waniakaxiri, que
dormia com ele na rede dele. Ajimarihi transmitiu poder xamani-
co infuwa para ambos “netos”. Um dia quando Ajimarihi estava
cagando, os meninos descobriram o caminho que conduzia para
a casa dos seus parentes do povo dos passaros bico-de-brasa.

',7

Ajaji falou para o irmao: “Vamos ver nossos pais!” Af foram até

87 A referéncia a cacada dos juparis realizada em drvores kasaha (sucupira-
arara) nos permite situar os acontecimentos do mito no inicio do perfodo
de estiagem, fim do inverno amazonico (més de junho)

'8 Nio consegui descobrir o significado destes nomes.
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a casa dos pais sem avisar nada para os avos. O pessoal nao es-
tava na maloca quando chegaram. S6 o pai estava brocando o
rocado dele. Tinha um s6é machado. Waniakaxiri chamou o pai
primeiro. Mas com os dentes de onga dele ele nao conseguia falar
direito. A fala dele parecia com o esturro da onga pintada: “Abal”.
O pai ouviu, mas nao reconheceu a voz do filho. Assustou-se. Af,
Waniakaxiri falou para Ajaji: “Chame vocé o papai. Eu ndo con-
sigo falar normalmente com meus dentes de onga”. Ajaji chamou
entdo o pai: “Nabi!”. O pai reconheceu os filhos, que a0 atraves-
sar o rio Waha tinham se tornado adultos de repente. Na terra
dos Saramadi o tempo tinha se passado rapido, e era tempo mes-
mo dos dois terem se tornado adultos. Como os filhos eram
pajés, fizeram o machado rachar no meio e se transformar em trés,
e ajudaram na broca do rogado. O futuro trovao (Waniakaxiri) sa-
bia derrubar arvores muito rapido, e os trés terminaram de der-
rubar o rogado todo no mesmo dia em que chegaram, antes de
anoitecer. Ai, ficaram com fome, se deslocaram até a casa, e se
alimentaram. O pai morreu pouco tempo depois disto, com o
susto de reencontrar os seus filhos de repente. Ai, os dois volta-
ram para a casa de Ajimarihi. Atravessaram o Waha voando.
Transformaram-se de novo em criangas, pois na terra de Aji-
marihi, o tempo passava mais lentamente do que na terra do
povo dos passaros bico-de-brasa. Embora os dois tivessem per-
manecido durante mais de um dia na casa do pai deles, do outro
lado do Waha nio tinha se passado nenhum dia. Ainda era o
mesmo dia em que tinham partido, de forma que os avos nao
tinham estranhado a auséncia dos netos. Jumahinia, que também
se chamava Aniji (“Velha”), foi catar piolhos na cabe¢a de
Waniakaxiti. Descobtiu entao cavacos no cabelo dele, e falou
para Ajimarihi: “Parece que meus netos foram até a casa do pai
deles. Vamos mata-los e comeé-los amanha”. Ajaji fingia dormir
(era de noite), mas escutou a conversa ¢ ficou alerta. Waniakaxiri
nao escutou porque estava dormindo de verdade. No outro dia
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de manha, Jumahinia chamou os netos para ir colher pequia (aza-
na). Queria mata-los quando estivessem subindo no pequiazeiro.
Os rapazes cortaram varas para tirar as frutas (turi) e fizeram
uma peconha. Aniji pegou uma vara de taquarf hutuku para matar
os netos quando estivessem subindo na arvore. Ajaji falou para
ela: “Vovo! Deste jeito, com esta vara na mao, vocé me faz medo.
Olhe para o outro lado enquanto eu subo na arvore!” Quando
Jumahinia virou para o outro lado, ele subiu rapidinho na arvore
que estava ao lado do pequiazeiro. Jumahinia tentou mata-lo, mas
ele fez como um esquilo (tawi), passou para o outro lado da ar-
vore e subiu. Para disfarcar as suas intencoes verdadeiras, ela
disse: “Eu s6 queria matar uma tocandeira (muximuxi) que tinha
af ”. Waniakaxiri subiu na arvore da mesma maneira que seu ir-
mao. Aniji nao o acertou. La em cima, Ajaji falou para o irmao
sobre os planos assassinos da avé. Pegaram entdo pequia e amar-
raram varias frutas com um cip6. Decidiram matar a avé jogando
as frutas em sua cabe¢a. Gritaram para Aniji: “Anijil Cante e
dance enquanto estivermos tirando o pequia”, e a avo fez o que
tinham pedido. Ajaji perguntou para o irmao dele: “Quem vai
tentar primeiro?”. E Waniakaxiri se ofereceu. Langou os pequias
na dire¢ao da cabega de Aniji, mas errou. As frutas cairam perto
dos pés da avoé. Para disfarcar que tinham tentado mata-la, Ajaji
fingiu raiva. Falou para o irmao mais novo: “Olhe o que vocé fez,
Waniakaxiri! Quase que vocé acertava a cabe¢a da vové quando
voce jogou os pequids no chao! Agora vou te jogar da arvore!”
Pegou o irmao pelo brago e fez de conta que estava prestes a
joga-lo do alto. Waniakaxiri comegou a chorar, Aniji se aproxi-
mou mais do tronco do pequiazeiro e falou: “Ajajil Nao jogue
meu neto la de cima nao! Ele pode se ferir! Nao fique com raiva
dele nao, pois ele nao me acertou com as frutas!”. Ajaji pegou
entdo outro cacho de pequias amarrados uns aos outros e os lan-
cou na dire¢ao da cabega de Jumahinia. Acertou, e ela caiu para
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tras e morreu. Os irmaos desceram entdo da arvore e partiram o
corpo da avo adotiva verticalmente, em duas metades. Por meio
dos seus poderes xamanicos, fizeram dois corpos inteiros das
metades de Jumahinia. Para que ninguém reconhecesse a origem
destes corpos, colocaram pénis e testiculos neles. Queriam enga-
nar Ajimarihi e fazer com que as metades de Jumahinia pareces-
sem com eles mesmos. Construiram um moquém e amoquearam
a carne de Jumahinia. Pegaram a banha e os 6rgaos internos e
puseram a cozinhar numa panela. Depois viraram morcegos da
espécie kukuwi e se esconderam na cumeeira da casa. As vasilhas
de Jumahinia viraram bichos: A tijelinha virou cutia (iniamy). O
pratinho virou cancio (katata). A cuia virou japo (tanu), e o pote
virou cutiara (awahy). Neste instante, Ajimarihi vinha voltando
de sua cagada sem sucesso, e o canto dos passarinhos em que as
vasilhas de Jumahinia tinham se transformado alertou os netos
sobre sua chegada. Ajimarihi, que tinha também o nome Adiji
(Velho), chegou na casa, viu a carne amoqueada e pensou: “Juma-
hinia deve ter matado e amoqueado Waniakaxiri e Ajaji. Vou
comer”. Comeu dos 6rgaos internos de Jumahinia que estavam
cozinhando numa panela. Mas o fel (kaxitikirini) também estava
no meio. O fel continha a voz de Jumahinia mesmo apds cuja
morte. E esta voz falou: “Adiji! Eu sou o fel de Jumahinial”. Aji-
marihi se assustou e cuspiu fora o que estava comendo. Percebeu
o engano e chorou a morte da esposa. Queria vingar Jumahinia,
mas era tarde demais: Enquanto Ajimarihi estava comendo, os
morcegos Ajaji e Waniakaxiri tinham pegado uma corda. Chega-
ram por tras voando com a corda esticada, ¢ a ataram no pescogo
de Ajimarihi enforcando-o. Os dois entdo amoquearam, coz-
inharam e comeram o “av6”. Demoraram varios dias até termi-
narem de comer a carne de Ajimarihi e Jumahinia.'®’

'8 Versao de Agunasihini, contada na casa de Natru, em 10/10/08
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Quando terminaram de consumir a carne no moquém,
Ajaji e Waniakaxiri sairam para ir ver a mae deles na casa dos pas-
saros bico-de-brasa. Eles estavam se acostumando com o sabor
da carne humana e estavam com vontade de comer mais. Encon-
traram com a mae e a convidaram a ir buscar frutas da ucuuba
(baxihywy). A mae nao suspeitava de nada e foi com os filhos
para a floresta. Quando chegaram no pé da ucuubeira, Waniakaxiri
comegou a ajuntar as frutas e ofereceu para a mae dele. “Amal
Pegue”. Ele ndo chamava a mae dele de “nai” porque seus den-
tes de onga o impediam de falar corretamente. Waniakaxiri viu a
vagina da mae dele e falou: “Nossa, que bonita! Vou comeé-la”.
Espetou a mae com sua lanca. A lan¢a que mais tarde se trans-
formaria em mulher e viraria sua esposa. Ajaji e Waniakaxiri
comeram a carne da mie deles.'”

Depois disto, os dois irmaos continuaram andando na
mata. Eles ndo possuiam rocado nem produtos agricolas para
comerem. Por isto, eles se alimentavam principalmente de fru-
tas silvestres. Com eles estava a sua esposa, em que a sua lanca
agadaru tinha se transformado (ou, segundo outra versao, que
tinha saido do cerne de uma arvore agadaru, depois dos irmaos
baterem na arvore). Um dia, foram buscar frutas da espécie
sumani. Enquanto Ajaji se encontrava trepado na arvore tirando
as frutas, Waniakaxiri comegou a cheirar a sua esposa Agadaru e
pensou em comé-la. Estava ficando cada vez mais acostumado
a comer carne humana. Mas quando ele ja estava se preparando
para morder a mulher, Ajaji la em cima da arvore viu uma anta e
avisou para o irmao mais novo. Comegou a atirar frutas na direcao
onde a anta estava, e Waniakaxiri correu atras. Waniakaxiri per-
seguiu a anta até alcanga-la, e depois tentou morder seu pescogo.
Nesta hora, porém, a anta virou a cabega, e em vez de acertar o
pescoco dela, os dentes de onca de Waniakaxiri ficaram finca-
dos na orelha do animal. A anta saiu correndo, arrastando

%0 Episodio actescentado por Uhuzai, 10/10/08.

Povos INDIGENAS [SOLADOS NA AMAZONIA 309




310

Waniakaxiri com ela. Caiu na dgua do rio Waha, mergulhou e en-
trou no céu.””’ Ai, Waniakaxiti comecou a trovejar. Ajaji escutou
e desceu do pé de sumani. Ficou esperando, e depois de algum
tempo a anta voltou com o irmao mais novo dele. Ajaji espetou a
anta com a langa (sendo que naquele tempo, nao se usavam arcos
e flechas).”” Ajudou o irmao a tirar os dentes da orelha da anta,
e comecgou a cortar a carne. Waniakaxiri ndo conseguiu esperar
até a carne ficar pronta. Enquanto Ajaji estava ajeitando a panela
para cozinhar a anta, ele pegava pedagos crus e lambia o sangue
que escorria deles. Ajaji cozinhou a anta. Depois pegou uma fatia
de carne com gordura para entregar para Waniakaxiri comer, mas
este ultimo estava com uma voracidade tao grande que avangou
com a boca mesmo, e mordeu a mao de Ajaji ferindo-a. Ajaji
gritou de dor, ficou com muita raiva e falou: “Ja chegal Vocé
esta se parecendo com uma onga!l” Arrancou os dentes de ong¢a
de Waniakaxiri, os esfregou entre as maos e os jogou fora. Os
dentes, por sua vez, se transformaram em felinos: os maiores se
tornaram ongas pintadas (marihi hazuri), machos e fémeas; os
menores se tornaram ongas vermelhas (marihi adari) machos e
fémeas, gatos mouriscos (kaxiku) machos e fémeas e jaguatiricas
(majuwakari) machos e fémeas, conforme seu tamanho. Ajaji
e Waniakaxiri deram origem aos felinos. Depois, novos dentes
normais cresceram na boca de Waniakaxiri.

Os irmaos terminaram de comer a anta. Depois de alguns
dias, Ajaji e Waniakaxiri foram buscar frutas majuki. Enquanto
Ajaji estava trepado na arvore, Waniakaxiri ficava deitado de cos-
tas no chao, olhando para o céu. Achou o céu muito bonito, e

! Relembramos que o Waha ¢ localizado no lugar onde o céu ¢ a terra se
encontram.

2 Eu nio consegui entender se a esta altura, agadaru se refere 2 langa pro-
priamente dita de Ajaji ou a sua esposa Agadaru que mantinha o poder de
transformar-se em lanca.

Cimi



-

=

falou para o irmao: “Vamos morar no céu, ele é muito bonito!”'”?
Al, os dois voaram até o céu. O primeiro a subir foi Waniakaxiri.
Trovejou alto ao mergulhar no céu, Ajaji (que também estava
voando) se assustou com o estrondo, caiu, quebrou o pescoco
dele e morreu/desmaiou. Depois de um tempinho, Waniakaxiri
voltou para a terra para ver porque Ajaji ndo tinha o seguido, e
viu o irmao caido morto no chio. Como Waniakaxiri era xama,
ajeitou o pescog¢o de Ajaji e o ressuscitou. Os dois irmaos voaram
de novo, e desta vez foi Ajaji a mergulhar no céu primeiro. Quan-
do entrou no céu, trovejou, Waniakaxiri se assustou e caiu, bem
em cima do fogo que tinham acendido para cozinhar as frutas
majuki. Queimou a mao e desmaiou. Depois de um tempinho,
Ajaji voltou do céu, pousou e viu o irmao mais novo desmaiado e
com a mao queimada. Com seus poderes xamanicos curou a mao
dele e o fez acordar. Os irmaos entao cozinharam e comeram
as frutas majuki. Depois de alguns dias, se mudaram para o céu.
Levaram com eles sua esposa Agadaru, a mulher lancga, e no céu
tiveram muitos filhos com ela. Transformaram-se em trovoes e
nunca mais voltaram para a terra.'”*

1% Segundo a versio gravada por Jonia Fank e Ednéia Porta em 1994, com
Uhuzai, a motiva¢ado dos irmaos irem morar no céu veio do fato de
Waniakaxiri ter visto uma tucandeira morta por um feitico antigo, no chio
ao lado dele. Waniakaxiri teria falado, entdo: “Eu prefiro morar no céu,
porque aqui na terra tem feiticos/ petigos (mazaru), ¢ os seres motrrem.
Hsta formiga morreu e daqui a muitos dias eu também morrerei”. Cf. Fank
e Porta 1996, p. 181.

19 Acréscimo de Harakady ao relato do marido, feito em 10/10/08.
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“Waniakaxiri e Ajaji
comeram as frutas
majuki que tinham co-
zinhado. Depois, eles

voaram para O alto e

mergulharam no céu...”

Foto: Adriana Huber

Azevedo

2 A ORIGEM DOS ANIMAIS

2.1 A ORIGEM DA ANTA E DOS PASSAROS

Naquele tempo, s6 existiam seres humanos. As espécies
ainda nao tinham se diversificado. Um dia, um pajé de cujo nome
hoje ninguém se lembra mais, mas que é conhecido hoje como
“aquele que construiu um andaime” (Kanihimixijagari) olhou
para o céu, achou lindo e pensou: “Quero me mudar para ld com
minha familia”. Comecou a construir uma espécie de escada de
madeira. Tirou muitas varas compridas, subiu na copa da arvore

-

mais alta que podia encontrar, € 14 em cima amarrou primeiro
quatro varas em posi¢ao vertical, como esteios principais. Depois
colocou os degraus (feitos sempre com duas varas horizontais
que formavam uma cruz no meio e cujas quatro pontas eram am-
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arradas nos esteios principais), e estabilizou sua construgao com
cipés que a interligavam em todas as dire¢des com as copas de
outras arvores ¢ nao a deixavam balancar muito. Feita esta base,
pegou todas as demais varas e deu continuidade a construgao da
escada. Quando ja estava chegando bem perto do céu, s6 sobrou
uma vara. Entdo amarrou uma ponta dela no ultimo degrau da
escada, e apoiou a ponta de cima na beirada do céu, que ¢ feito
das mesmas substancias que se encontram na nossa terra: de pe-
dra. Chamou sua mulher, suas filhas e o resto do seu povo para se
mudarem. Ele mesmo ficou sentado na beira do céu, segurando
a escada. Quando sua mulher vinha subindo, lhe deu a mao, a
puxou para cima e a colocou no chio seguro atras dele. Fez a
mesma coisa com as filhas dele. Depois, aconteceu algo nio pre-
visto: Na sua vontade de seguirem o pajé até o céu, as pessoas
tinham subido todas no mesmo tempo na escada. Elas estavam
pesando muito, e a vara em que estavam subindo comegou a
envergar-se cada vez mais. Quando o pajé viu isto, gritou: “Cui-
dado! A vara vai quebrar! Me deem outra vara mais forte!”. Mas
era tarde demais. Nao tinha mais varas disponiveis. De repente,
a vara deu um estalo, quebrou no meio, e as pessoas que es-
tavam subindo nela cafram. Na medida em que iam caindo, iam
transformando-se em passaros. Algumas viraram mutuns, nam-
bus, araras, tucanos, papagaios, periquitos, etc.: abriram suas asas
e safram voando, antes que seus corpos se chocassem contra as
copas das arvores. “Anta” nao foi tao rapido. Caiu, caiu, caiu, ¢
quando alcangou as copas das arvores e seu corpo bateu contra
os galhos, se transformou em anta... Desde entao, os seres vivos
sao diversos entre si.'”

195 Existem varias versoes diferentes deste mito. Algumas pessoas afirmam
que ele s6 conta a historia de origem da anta mahuny. Segundo outras pes-
soas, as trés esposas de “Anta” transformaram-se em xaraxara (papagaio),
tabubu (passaro nio identificado) e zumari (passaro nio identificado) quan-
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2.2 A ORIGEM DOS PORCOS E DOS PEIXES

Naquele tempo, 0s porcos e os peixes ainda eram pessoas.
Um conflito entre homens e mulheres causou sua transformacao
naquilo que sao hoje: Um dia no verdo, os homens-queixadas es-
tavam trabalhando na derrubada de um novo rog¢ado. Enquanto
isto, as esposas deles foram tomar banho no rio. Tiraram as tan-
gas delas e as colocaram numa arvore caida na beira. Sentaram
na agua nuas, € comegaram a bater na superficie da agua com
as maos (dadu). Os homens-ariranhas (axa) e os homens-lontras
(mahikiadu) escutaram o barulho e se aproximaram. Fizeram
sexo com as mulheres dos homens-queixadas, ¢ em seguida,
como forma de “pagamento”, lhes deram matrinchas (mamuri)
e trafras (sakusa) para comer. As mulheres se alegraram muito,
levaram os peixes para casa e os amoquearam. Quando os mari-
dos chegaram do trabalho na derrubada do ro¢ado, viram os mo-
quéns cheios de peixes grelhados e perguntaram a suas esposas:
“Quem deu estes peixes para voces?” Elas responderam: “Noés
mesmos pescamos os peixes”. Mas os homens ficaram descon-
fiados. No dia seguinte, tudo repetiu-se outra vez. Os homens
foram derrubar arvores no local escolhido para ser sua futura
plantacio, as mulheres esperaram um pouco, foram até a beira
do igarapé, tiraram suas tangas, bateram com as palmas das maos
na superficie da 4gua para chamar os homens-ariranhas, fizeram
sexo com eles e em seguida ganharam matrinchas e trairas. Todas
as mulheres, das mais jovens as mais velhas, trairam seus espo-

do cairam do céu junto com o marido. Outras pessoas ainda contaram este
mito como mito “genérico” que explicaria a origem dos animais em geral
(e da anta em particular).
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mulheres tiraram

suas tﬂngas, sentaram

na 4agua nuas ¢ chama-

ram Seus amantes, oS

homens-ariranhas...”

Foto: Adriana Huber

Azevedo

sos com os homens-ariranhas. Quando os maridos chegaram em
casa de tardezinha, outra vez se depararam com moquéns cheios
de peixe defumado, e ficaram cismados com relagao ao motivo

de tanto sucesso na pesca.
Decidiram verificar se suas mulheres nao estavam men-

1% com a tarefa ob-

tindo para eles, e incumbiram o pajé Syzu
serva-las clandestinamente. No dia seguinte, os homens foram
novamente trabalhar na derruba do seu rogado, mas Syzu
transformou-se em cobra cega, voltou para a maloca e seguiu as
mulheres até a beira do igarapé. Subiu numa arvore e deitou-se
em cima de um galho que passava por cima da 4agua, de forma
que as mulheres nao podiam vé-lo. As mulheres tiraram suas tan-
gas, encheram seus potes d’dgua, tomaram banho, bateram na
superficie da agua com as palmas das maos e receberam entdo
a visita dos homens-ariranhas. Quando Syzu viu isto, ficou es-
candalizado e disse: “Nossa! As ariranhas estdo transando com

1% Syzu é 0 nome de uma espécie de cobra nio venenosa de cor avermelhada
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nossas esposas e filhas!” Pulou na agua de cima da arvore, virou
homem e comegou a bater nos homens-ariranhas, que fugiram.
A mulher de Syzu reconheceu o marido e gritou: “Puxa vida,
fomos descobertas!” Syzu contou tudo para os maridos, e estes
ultimos, enraivecidos, mataram suas esposas. Depois de mata-
rem suas esposas, os maridos decidiram exterminar também os
amantes delas. Construiram uma barragem xirimia no igarapé,
um pouco abaixo do local onde as pessoas tomavam banho. De-
pois vestiram as tangas de suas mulheres e foram tomar banho.
Comecaram a bater na superficie da 4gua com as maos, e as ari-
ranhas vieram pensando que fossem as mulheres. Os homens
mataram-nas todas. As ariranhas tentaram escapar fugindo rio

abaixo, mas na barragem ja tinha outros homens esperando por

i

elas. Eles tinham se escondido ai. As ariranhas atuais sao descen-
dentes das esposas gravidas das ariranhas e lontras mortas pelos
homens queixadas.

Depois que os homens-queixadas tinham matado as suas
esposas e cujos amantes, a sua vida ficou sem graca porque nao
tinham mais ninguém para tecer suas redes e preparar grolado de
mandioca para eles. Um dia, Kurubasa (“Caititu”) queimou suas
maos no alguidar tentando preparar grolado, e ficou com raiva.
Diferentemente da sua esposa assassinada, ele nao sabia torrar

“Syzu subiu numa arvore
e deitou-se em cima de um
galho que passava por cima

da agua, de forma que as

mulheres nio podiam vé-

2

lo...

Foto Adriana Huber Aze-

vedo




massa de mandioca. Kurubasa exclamou: “Sem as mulheres, a
vida ficou desagradavel! Vamos nos acabar!” Os outros ho-
mens concordaram com Kurubasa, e decidiram exterminar-se a
si mesmos. Combinaram que Caititu atiraria flechas em todos
eles. Caititu pegou seu arco e suas flechas e flechou todos os
outros homens. O local onde as flechas envenenadas penetr-
aram se transformaria mais tarde na glandula de cheiro (buxi)
propria dos queixadas. Por dltimo, Caititu fincou uma flecha no
proprio corpo e morreu. Os corpos dos homens apodreceram
(e do corpo apodrecido do pai de um homem chamado Buraku
saiu uma larva magica para ir avisar o filho, ver infra). Os cora-
¢Oes gianzubuni dos homens, porém, foram embora para a mata.
Os coragoes antropomorfos dos homens-queixadas foram col-
hendo palhas de palmeiras espinhentas, e bateram em si mesmos
com estas palhas para ficarem peludos. Os espinhos da maioria
das palmeiras, porém, nao penetraram em sua pele grossa. S6
quando pegaram a palha do joarizeiro (kuriria) e se bateram, os
espinhos penetraram e viraram pelos. Os homens viraram queixa-
das.”” Caititu escolheu outra espécie de palmeira espinhenta para
adquirir seus pelos. Ele bateu em si mesmo com folhas de maraja
(jawana).

Quando o povo dos queixadas e caititus se acabou, s6
ficaram duas mulheres vivas: Bakiahu (“juriti” - passaro que faz
“ukukuku”), que estava menstruando pela primeira vez e por este
motivo se encontrava com os olhos cobertos por uma mascara
numa casinha a parte, ¢ Dyhywa (“caramujo”). Bakiahu era a
irma mais nova de Buraku, e Dyhywa sua sobrinha. (em outro
relato, Dyhywa era sua irma mais velha, e Bakiahu sua sobrinha).

7 Esta versio foi contada por Aji, em 26/10/2008. Observe que hd uma
semelhanca notavel entre este mito e o mito Bororo da origem dos porcos
(M21), discutido por Lévi-Strauss em Mythologica I (1964, p. 130).
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Buraku (o futuro pirarucu) por um acaso nao estava na casa dele
quando aconteceu a matanga das esposas dos homens-queixadas
e dos homens-ariranhas. Ele estava na casa dos homens-peixes
rio abaixo. Naquela casa, as pessoas estavam jogando com pe-
tecas de palha de milho (madi maju takari). Estavam correndo
para ca e para la, e estavam rindo muito. Buraku também estava
jogando. Estava se divertinho e ndo sabia do desastre que tinha
acontecido na casa dos seus pais. Ai, de repente, por uma magia
(iniuwa bahi), um adahiri (larva que come o cadaver) do pai dele
deslocou-se do local da morte dos homens-queixadas até a cu-
meeira da maloca dos homens-peixes. Caiu da cumeeira da casa
na cabe¢a de Buraku, ele a catou e pos na mao. A larva entio
comecou a falar: “Eu sou um adahiri do seu pai. Ele morreu!”
Buraku se assustou com tal noticia, jogou a peteca dele fora e
disse: “Amanha, eu vou para a casa do meu pai, olhar o que acon-
teceu”. Tawi Juwaki, o futuro quatipuru, falou: “Eu vou con-
tigo”. No outro dia, os dois partiram. Subiram o rio remando em
sua canoa. Numa certa altura, viram um bando de queixadas na
beira. Encostaram a canoa e subiram em terra. Tawi Juwaki levou
o seu arco e suas flechas e falou: “Vou matar um queixada”. Mas
quando chegou no local onde os queixadas estavam comendo,
em vez de mata-los ficou olhando para as frutinhas de joari que
constituiam sua alimentacido. Tawi Juwaki pegou por sua vez al-
gumas das frutas de joari, as experimentou e falou: “Que gos-
toso! Tem banha nesta frutal Eu vou virar quatipuru, morar nas
arvores e ficar me alimentando de frutinhas de joari!” Ele subiu
entao numa arvore, mas Buraku ficou com raiva e falou: “Des-
cal” Gawyry! Tawi Juwaki desceu. Buraku fincou a ponta da fle-
cha dele acima do anus do seu companheiro, e este dltimo subiu
de novo na arvore. Ele se transformou em quatipuru, e a flecha
de Buraku fincado em seu traseiro se transformou em seu rabo.
Buraku continuou sua viagem sozinho, e subiu mais o rio.
Depois de remar um dia inteiro, chegou na casa dos queixadas.
La tinha s6 ossos espalhados por todos os lados. A sobrinha dele,
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Dyhywa, chegou e ele falou: “O que foi que aconteceu aquir”
Ela ficou falando de forma incompreensivel, resmungando. Ela
era faladeira demais, Buraku ficou com raiva, a transformou em
caramujo e a jogou na agua. Depois perguntou para Bakiahu, a
irma mais nova dele: “O que houve aqui?” E ela lhe contou a
histéria da morte das mulheres e dos queixadas. Buraku olhou ao
redor da casa e disse: “Nossa! As pessoas ja ndo vao comer mais
estas bananas e pupunhas! Nao vao mais colher este urucum e
este algodao!” Cheirou rapé, pegou os ossos dos parentes, 0s
amontoou e jogou formigas da espécie kyrumaji em cima. Entao
0s 0ss0s viraram macacos cairara kixu.'”®

Buraku chamou Bakiahu a viajar com ele até a casa dos
peixes porque nao existiam mais pessoas na casa dos homens-
queixadas. Ela sentou na canoa de Buraku e levou com ela um
mutum que criava como animal doméstico. Nao havia nada para
os dois comerem durante a viagem, e depois de um tempo, Ba-
kiahu ficou com tanta fome que matou o mutum e o comeu ctu.
Nao havia como acender um fogo na canoa. Depois que Bakiahu
tinha terminado de comer o mutum, jogou fora os ossos dele, e
eles se transformaram em mutuns. Bakiahu ficou com uma di-
arréia forte por ter ingerido carne crua. A diarréia veio tio de
repente que nao deu tempo de Bakiahu subir em terra para ir def-
ecar, e assim sendo, ela cagou dentro da canoa. Quando Buraku
sentiu o fedot e viu as fezes de Bakiahu na canoa dele, ficou com
raiva e transformou a irma (/ sobrinha) em juriti. A jogou longe,
na direcao do sol nascente, ¢ ela comecou a cantar: “Ukuku, uku-
ku”... Os homens-peixes, em sua maloca, escutaram o canto do
passaro em que Bakiahu tinha se transformado, e falaram uns
para os outros: “Os queixadas ja devem ter se acabado”.

1% Segundo outra versio coletada por Jonia Fank e Ednéia Porta (1996: 197),
Pirarucu teria usado outra técnica diferente para transformar os ossos em
macacos: teria colocado os 0ssos sobre um forro de folhas, e soltado for-
migas taxi sobre eles.
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Buraku desceu de novo o tio na sua canoa, e finalmente
chegou de volta na casa do povo dos homens-peixes. Eles deci-
diram virar peixes. Pegaram urucu (idiahy), carvao (zamasaru) e
barro (xamiani) para se pintarem (jahazu-). Abahywy, o futuro
surubim, desenhou listras pretas em seu corpo. Buraku, que era
pajé, lhe assoprou rapé, e ele virou surubim. Husuti, o futuro po-
raque, se pintou todo de preto, deixando sé um pouco de branco
na garganta dele. Buraku lhe assoprou rapé, e ele virou poraqué.
Ele disse: “Eu ndo quero morar numa maloca (=rio) grande
grande. Quero morar num tapiri (=igarapezinho)”. O futuro
boto se pintou de urucu. Ele ji ia pulando na agua, mas Buraku
o chamou de volta. Furou a cabeca dele com sua flecha antes
de transforma-lo em peixe, e ¢ por isto que os botos até hoje
tém um buraquinho na cabega. Depois de criar todos os peixes
(transformando toda a populagao da aldeia gente em peixes) ele
entrou na canoa dele e saiu remando. Tendo chegado no meio do
rio, ele mesmo tomou rapé. Emborcou a canoa dele, e ela virou a
pele dele. Ele virou pirarucu.

3 ELEMENTOS DE ORGANIZACAO SOCIOESPACIAL

3.1 JADAWA E JADAWASU

O mito de criacio dos ancestrais humanos Saramadi nos
da uma ideia sobre como os Suruwaha enxergam a si mesmos
dentro do conjunto maior das sociedades humanas que povoam
este mundo. Enquanto que os brancos Jara e os outros povos
indigenas (Zamadi, Juma, Jakimiadi, Aba Madi, Dinimadi) foram,
para assim dizer, criaturas experimentais de Ajimarihi, nao to-
talmente perfeitas pelo fato de que nao conseguiam expressar-
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se numa linguagem compreensivel, os Saramadi foram criados
como plenamente humanos — falantes de uma lingua bonita, e
donos de um corpo bonito, “culturalizado” por meio do uso de
pinturas feitas com urucu. O termo utilizado pelos Suruwaha
para referir-se a um deles ¢ jadawa, “pessoa” (bem-educada),
enquanto que a sua designagdo para “estrangeiros’, jadawa-su,
significa literalmente “ndo pessoa”. Jadawa-su também ¢ a ex-
pressdo a qual as maes Suruwaha recorrem para repreenderem
seus filhos quando estes brigam com outras criangas ou nao que-
rem partilhar comida com seus parentes. Nesta situa¢ao, pergun-
tam: “Jadawa-su kianaru? - Vocé por acaso ¢ uma nao pessoa?”
A palavra jadawa (forma antiga: ijadawa) é composta de
dois morfemas: ija, pronome pessoal que significa aproximada-

199 e — dawa, “dono de”.

mente “si mesmo” (self, em inglés),
Poderfamos entao traduzir a palavra como “dono de um si mes-
mo”, ou seja, “ser consciente de si mesmo”. Para os Suruwaha,
a sua caracteristica distintiva enquanto “representantes por ex-
celéncia da humanidade” consiste justamente no fato de eles nao
estarem no mundo “a toa”, mas serem capazes de agir como su-
jeitos — de terem adquirido, mediante o pensamento consciente
(localizado no coragao) o poder de decidir sobre sua prépria vida
(ou morte).

Por mais que os Suruwaha se achem culturalmente su-
periores a todos os demais povos, tanto pela lingua que falam
quanto pelas técnicas produtivas e artesanais que dominam,
eles tém consciéncia de que a “humanidade” ou “animalidade”,
a “superioridade” ou “inferioridade cultural” de cada ser nido ¢
nunca uma condi¢ao absoluta interior, mas depende do ponto de

1 Exemplos de uso: Tyby ija-maty tixawanki “a flecha partiu por si mesma
(sem que ninguém a atirasse)”’. Asuma ija-ra na-amasa-wa-ri. “almas se mul-
tiplicam a si mesmas (sem que ninguém as partisse no meio).”
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vista e da posi¢ao relacional que ele assume dentro de uma rede
social mais ampla.*” Nos seus encontros historicos sumamente
traumaticos com outros indigenas e com a frente extrativista, os
Suruwaha tém se visto muitas vezes na situa¢ao de vitimas (zama
bahini, termo geralmente usado para referir-se a animais de caca
ou “cargas” de carne) — vitimas de massacres, assaltos, roubos
de mulheres, praticas de canibalismo, etc. Eles explicam os atos
de violéncia aos quais foram expostos pelo “coragio alienado”
(gianzubuni kamuda-) dos que os praticaram, alegando, por exem-
plo, que “na visdo dos Jakimiadi, nés éramos queixadas, e por
isto eles nos comiam”, ou que “na visao da Funai, nés devemos
nos parecer com animais domésticos igiaty ou criangas, por isto
ela quer ser nosso dono”.

Como mostra o discurso politico feito por Kahubuhwa
por ocasiao de uma visita da equipe da Funai a maloca suruwaha
no més de setembro de 2008 (e em que critica mais especifi-
camente a pratica da tutela exercida pelo Estado brasileiro em

2 Neste sentido, a visao sutuwaha corresponde a0 que Eduardo Viveiros de
Castro chama de “perspectivismo amerindio” em seu artigo “Os pronomes
cosmoldgicos e o perspectivismo amerindio”. Mana v. 2. Os Suruwaha di-
zem que qualquer ser vivo (inclusive os animais) enxerga a si mesmo como
pessoa-sujeito jadawa, e que qualquer ser come o que considera ser “man-
dioca”, “carne de anta”, etc., mesmo sendo que a “mandioca” dos peixes
pode ser uma fruta incomestfvel, do nosso préprio ponto de vista. Jadawa
tem um significado mais relacional do que absoluto, e nao ¢ verdade, como
foi afirmado anteriormente por algumas pessoas, que os Suruwaha se
neguem categoricamente a classificar pessoas nio indigenas como jadawa.
Recomendam, por exemplo, aos visitantes de fora dizer a seguinte frase para
criangas suruwaha que tém medo deles: Aru-hwawa guraka-samal Jadawa
hwa-nai! “Nio tenha medo de mim, sou uma pessoa!”. E em determinados
contextos podem chegar a designar pessoas suruwaha como “nao-jadawa”,
como quando dizem sobre alguém: “Ele ndo era uma pessoa comum. Ele
era um pajé” (jadawa-su kuriawaky. Iniuwa hariawaky). . em determinadas
frases, jadawa significa simplesmente “alguém” (jadawa akidianangai — “al-
guém deve ter pegado”).
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relagdo aos indigenas), os Suruwaha estdo sempre preocupados
com a possibilidade de que representantes de povos diferentes
tenham uma imagem distorcida uns dos outros e em fun¢io
disto se desrespeitem enquanto seres humanos:

1- Jumahinia imiaki jarabara tuhwariagi. 2- Jadawa hanaxa-
kiana Ajimarihi tuhwa kuriakiadanangai. 3- Zamazamanda ija-
mary harani. 4- Tuhwanaxumara ijamary harani. 5- Adahanda
fjamary harani. 6- Zama hynaru husa hani. 7- Hamanaxuba. 8-
Jaranda adahara tukwazawamiara husa bahini mazasibiadanan-
gai. 9- Iri zamakabanda hanawahuxurubadanangai. 10- Jaranda
“Aru mazaruxubadanai” nari zama tukwazawarikiana gianzubuni
kuwini saxuruhwa mazaxikiany adahanda hamanaxubadanangai.
11- Iri udanda gawazanawahuxiribiadanangai. 12- Funainda “Ari
zama tukwazawanai” narihiana zamanda hamanasubadanangai.
13- Bami hurininda hamanaxuba.

1- Foi o marido de Jumahinia que deu origem aos que iri-
am ser brancos. 2- Quando ainda nao existiam pessoas, diz-se que
Ajimarihi as colocou no mundo. 3- O mundo, em contraposi¢ao
[aos brancos| existe por si s6. 4- Ele existe assim mesmo, sem
ninguém té-lo criado. 5- A terra também existe por si s6. 6- Ela
possui carater ancestral. 7- Ela nao acabara. 8- O branco, porém,
por mais que se apegue a terra e tenha ciimes dela, morrera de
velhice, 9- Deixara para tras seus ex-pertences. 10- O branco, que
pensa que nunca morrera, insiste em ter ciumes (querer ser dono)
das coisas; um dia comegara a sentir dores no coracao, e quando
entdo morrer, a terra continuara existindo (nio se acabara). 11- A
casa dele continuara em pé depois da sua morte. 12- A Funai, por
sua vez, pensa: “Vamos controlar as coisas”, mas as coisas nao se
acabario nunca. 13- A beira do rio nio se acabara.

1- Suruwahakanda, Suruwaha anidiawa haxu. 2- Ari jada-
wa kianai. 3- Arixana arimiary hianai. 4- Jamakahirinda igiaty
tuhwamiara anidiawamary zama ihiari. 5- Ari igiatysu kianai. 6-
Jadawa hianai. 7- Ari hamiadixu kiamara hamiadiri kiani. 8- Ari
hamiadiri kiamara kabani takuny kianxikia. 9- Zama tiamiaru tu-
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mimiary takuny kianxikia. 10- Jamakahirinda anidiawamary hai.
11- Anidiawamary gatatari. 12- Arinda jamakahirixu kianai. 13-
Zama tiamiarusu kiamara jadawa kianangai. 14- Ari jahuri ha-
nasu. 15- Arikia kiawahusu. 16- Ari zama takuny kianxanawaky.
17- Ari namyha niaxumara hyna kianai, hamiadi uhwamyhyru.
18- Jaranda “Madi hamiadi kahi. 19- Ari madihia guraka niaxuba.
20Suruwaha adiadiahia kahi”.

1- A respeito dos Suruwaha, entio: os Suruwaha nao tém
dono. 2- N6s somos seres humanos. 3- Nos temos autonomia.
4- Diferentemente disto, um queixada quando ¢é criado como
animal doméstico ganha sua comida do seu dono. 5- Noés nio
somos animais domésticos. 6- Somos pessoas. 7- Em compa-
racao a vocés somos baixinhos como criancas, mas nao somos
criangas. 8- Podemos nos parecer fisicamente com criangas, mas
somos conhecedores da mata. 9- Conhecemos todos os animais
de caga. 10- Diferentemente de nés, um queixada transformado
em animal de cria¢ao depende do seu dono. 11- O dono dele o
conduz nos caminhos em que anda. 12- No6s, porém, nao somos
queixadas. 13- Somos pessoas e niao bichos. 14- Nio existem
cordas para nés. 15- N6s aqui nao vivemos amarrados. 16- Nos
sabemos das coisas. 17- Nés nao somos de estatura alta, mas
somos assim mesmo, podemos parecer criangas. 18- Os brancos,
porém, pensam: “Eles sdo apenas criancas. 19- Nao os respeita-
remos. 20- Os Suruwaha sao apenas uns baixinhos”.

Com relagao especial aos jara (termo que em geral se
refere aos “brancos”, mas que dependendo da situagao pode de-
notar também uma pessoa de origem amerindia, quando a mes-

“Nao somos queixadas, pois ndo existem

cordas para nés...”

Foto: Adriana Huber Azevedo




ma assume o papel de “fornecedora de mercadorias”), os Suru-
waha os definem como “donos dos produtos industrializados e
das armas de fogo”. Acham que os luso-brasileiros adquiriram as
ferramentas nao por alguma dedicagdo ou capacidade técnica es-
pecial, mas as ganharam em tempos miticos, por uma fatalidade,
relatados da maneira seguinte por Agunasihini:

“Antigamente, Sawari, 0 homem irara, era dono das fer-
ramentas. Um dia, Sawari estava em cima de uma arvore de toari
(hutuku) muito alta comendo frutas. Chegou uma mulher acom-
panhada de suas amigas. Ela gritou para Sawari: “Meu tio, jogue
umas frutas para eu comer! Na kuku! Agabuji nagyral” Mas a
irara nao jogou. Af, a mulher mudou seu jeito de dirigir-se a
Sawari, e falou: “Meu irmao, jogue umas frutas para eu comer!”
Ija, agabuji nagyra! Mas Sawari nao lhe dava ouvido. Af, a mulher
falou: “Meu marido! Jogue frutas para mim! Na imiaki! Aga Buji
nagyral 7. A irara gostou entdo e jogou muitas frutas. Estava in-
teressado em fazer sexo com elas. As mulheres-espirito, porém,
nao comeram as frutas (ndo comestiveis para humanos), ocas
por dentro, mas as colocaram nas vaginas delas, para que quando
elas transassem com Sawari, elas nao engravidassem. Depois de
algum tempo, Sawari desceu da arvore, encostou o tercado dele
na arvore e fez amor com as mulheres. O esperma dele s6 en-
trava na cavidade interna das frutas colocadas por elas em suas
vaginas. As mulheres depois de transarem jogaram o esperma
de Irara num lago, onde este ultimo se transformou em girinos
(kaxiji). Antes de dormir, as mulheres cataram piolhos (wakani)
em Sawari e comeram os piolhos. Combinaram mata-lo depois
dele dormir, para se apropriarem das suas ferramentas. Quando
Irara estava dormindo, as mulheres se levantaram bem deva-
garzinho. Queriam pegar o machado de Sawari e decepar sua
cabeca com o mesmo. Mas Irara acordou de repente, e quando
viu que as mulheres estavam querendo mata-lo, pulou, pegou o
machado, e o jogou para longe, onde estio os brancos. Depois
disto ele se transformou numa irara.”
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3.2 JADAWA E JADAWAKABA

No mito sobre a origem dos animais podemos observar
um fato interessante: Diferentemente do que acontece na so-
ciedade ocidental, os Suruwaha nao consideram a condic¢ao hu-
mana como resultado de um processo evolutivo que levou nos-
sos antepassados a distanciar-se cada vez mais dos seus parentes
animais. Nem consideram a invencdo da cultura como “ponto
culminante” de nossa histéria enquanto espécie. Mas, ao con-
trario, consideram que a cultura como capacidade de viver em
sociedade, falar, viver em casas e desenvolver atividades agricolas
estava na origem de toda a vida - aquilo que os animais tinham
em comum conosco antigamente, e aquilo que eles (olhando de
maneira superficial) perderam quando ganharam outros cot-
pos. “Humanidade” e “capacidade de ser sujeito” parece ser a
condi¢ao nao marcada, englobante no universo Suruwaha.

Os homens atuais cagam 0s animais: os perseguem, ma-
tam e comem, mas sem nunca esquecer que se trata de “ex-pes-
soas” (jadawa-kaba). Isto implica que o consumo de carne deve
ser potencialmente equiparado a um ato canibal (e, com certe-
za por isto, de fato ¢é cercado de tabus e regras rigidas a serem
seguidas: 0 homem que matou um bicho nido pode trazé-lo, ele
mesmo, para a maloca, mas deve da-lo para outra pessoa que o
carregara e cozinhara.)

Além dos animais, tem outro grupo de seres designados
como “ex-pessoas” jadawakaba — as almas asuma dos homens e
mulheres que ja morreram. Os Suruwaha nao acham que os seus
mortos sejam parecidos com animais, mas, de certa forma, con-
sideram que a morte humana, no plano sobrenatural, é fruto da
efetivacao do mesmo tipo de relagao que eles mesmos (por meio
da caga) mantém com os animais. A morte, ou seja, O processo
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que transforma uma pessoa viva numa “ex-pessoa”, decorre de
um ato de predagdo, em que um ser (que se concebe a si mesmo
como “cacador” zama tiamiaru agani*"") abate outro ser visto por
ele como “animal de ca¢a” igiaty/ “vitima” bahi. Espiritos do
tipo kunaha karuji (espirito dono do timbd) ou o tuhu karujini
(espirito da gripe) consideram os seres humanos como “animais
de caca”, os matam direta ou indiretamente por meio de varios
meios (0 veneno, a gripe, etc.), ¢ depois perseguem sua imagem
transcendental para comé-la.

3.3 Os SUBGRUPOS — DAWA

Enquanto que o sufixo - madi (-miadi, depois de palavras
que terminam em i) ¢ usado pelos Suruwaha para designarem
coletivos humanos diferenciados entre si por sua lingua e cultura
(Aba Madi — “os Paumari”, Jakimiadi — “indios canibais” que
antigamente atacavam os Suruwaha, Zamadi — “indios bravos”
igualmente mencionados nas histérias sobre o passado, Saramadi
— os antepassados diretos dos Suruwaha atuais, falantes de sua
lingua, Dinimadi — “os Deni”) ou entdo desempenha a fun¢ao
de pluralizador (hajini — mulher, hajimiadi — mulheres; imiady
— homem, imiadymadi — homens; hawini — crianc¢a, hamiadi —
criangas), o sufixo — dawa (-diawa, quando precedido por uma
sflaba que termina em i) serve para formar os nomes das divisoes
internas do povo Suruwaha (ou é usado para substantivar verbos:
daruna- = nadar, daruna-dawa = nadador, aga- = pegar, ugwarini
aduhini agadawa “pegador de seiva de sorveira” = sorveiro, ma-
hikia- = mentir, mahikiadawa = mentiroso).

2 Lit: “Pegadot de coisa saborosa”
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Os antepassados das pessoas jadawa que hoje se autode-
nominam Suruwaha, descendentes dos Saramadi, até o inicio do
século XX organizavam-se em diversos subgrupos de filiacio
tendencialmente patrilinear,”” os quais ocupavam um territério
muito maior do que o atualmente demarcado como “Terra Indi-
gena Zuruahd”. Os Tybydawa (donos das flechas) e Zama Kax-
uhudawa (povo da coivara), moradores do rio Tapaud (Tawihia),
foram extintos pelos Jakimiadi na primeira metade do século
XIX. Dos Sarahadawa (nome de significado desconhecido) diz-
se que se misturaram com os brancos perdendo sua identidade
coletiva propria. Os Masanidawa™” moravam dentro do rio Pira-
nhas, na beira de um igarapé o qual chamavam de Jukihi (usando
o nome que hoje dio ao igarapé Pretdao, mas insistindo em que
era “outro Jukihi”). Sairam de 14 fugindo dos Juma, e posterior-
mente se estabeleceram numa regiao localizada no baixo curso
do Riozinho. Eles mantinham relagdes comerciais com os agen-
tes da frente extrativista e os Paumari do rio Cuniua, adquiriram
conhecimentos da lingua portuguesa, passaram a usar roupas
ocidentais e tornaram-se por sua vez fornecedores de ferramen-

%2 Quando os Suruwaha expoem as genealogias de diferentes familias, nem
sempre definem os filhos de pais de dois grupos diferentes como perten-
centes exclusivamente ao grupo do pai. Muitos deles respondem a pergunta
sobre a pertenca grupal de uma crian¢a descendente de um pai Jukihidawa e
uma mae Kurubidawa, que “casamentos intergrupais provocam confusao”,
afirmacdo com a qual NAO se referem a conflitos sociais possiveis, mas a
impossibilidade de classificar de forma clara os filhos decorrentes de tais
casamentos. Os Suruwaha atribuem a alguns dos subgrupos —dawa uma
pele mais clara do que a outros, e ja vi eles usarem este critério para definir
a pertenca grupal de uma crianca descendente de pais de dois grupos dife-
rentes: falaram sobre os filhos de pele clara (asihi kararu) de uma mulher de
pele clara e um homem de pele mais “escura” (asaru) que tinham herdado a
aparéncia da mie e, portanto, pertenciam ao seu grupo.

25 <“Gente do leste” (masani-dawa).
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tas e outros bens industrializados para os outros subgrupos que
nao se relacionavam com os jara. Outro subgrupo que vivia
num local frequentado por sorveiros ja no século XIX eram os

204 Os Kurubidawa construiam suas malocas na

Kurubidawa
margem esquerda do rio Cuniug, abaixo da boca do Riozinho.
Dos Jukihidawa, “gente do igarapé Pretao”, diz-se que sempre
ocuparam a regido onde se localizam hoje as malocas Suruwaha
€ ndo procuravam contatos com os sorveiros que frequentavam
o rio Cuniua. Também os Adamidawa (gente do morro), Idia-
hindawa (gente da outra margem do rio), Tabusurudawa (gente
do quatipuru) e Sarukwawydawa (nome de significado desconhe-
cido) viviam em diferentes igarapés afluentes dos rios Coxodoa
e Riozinho (estes ultimos tendo migrado para 1a vindo do rio
Canaca). Os Suruwaha atuais, cuja memoria genealogica abarca
mais de cinco geracOes ascendentes, e entre os quais cada pessoa
ainda se identifica como membro de um (ou dois) dos grupos
citados, colocam que cada um dos subgrupos histéricos tinham
suas proprias malocas e rogados, mas estabeleciam aliangas mat-
rimoniais entre eles, se visitavam frequentemente e cagavam jun-
tos por ocasido da realizagao de cagadas coletivas zawada.

A partir do inicio do século XX, os grupos que moravam
em lugares mais acessiveis sofreram varios massacres que os le-
varam a abandonar seus territérios tradicionais. Estes massacres
geralmente nio eram cometidos diretamente por sorveiros, mas
por indigenas paumari (? — Aba Madi, “povo peixe”) que as vezes
até tinham se casado com mulheres Masanidawa, mas mantinham
com seus familiares relagdes tensas caracterizadas por acusagoes
mutuas de feiticaria. F este o caso da matanca protagonizada por

204 “Povo da mata baixa”. Kurubi ¢ o nome dado a antigas capoeiras (ja nao

compostas mais por embaubeias, mas em que nao existem ainda arvores
muito altas e grossas).
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“Wakuwaku”, que aconteceu por volta de 1920 no curso médio
do Riozinho (Hahabiri) e em que morreu, entre outros, Karak-
wai (o bisavo paterno de Ikiji, homem que hoje tem uma idade
aproximada de 43 anos). Kwakwai conta da maneira seguinte a
histéria da morte de Karakwai:

“Samiriahu, o pai de Axa, tinha ganhado como seu nome
pessoal o nome do igarapé onde nasceu. O pai de Samiriahu,
Karakwal, era casado com Makuda, e o povo desta ultima, fugin-
do de indigenas Juma, descobriu o Riozinho. As familias acam-
param durante um tempo do outro lado do Riozinho. Depois
foram subindo o Riozinho. Tinham trazido timbo6 de sua casa,
o bateram e o colocaram no Riozinho para pescar. No igarapé
Jukihi de onde estavam vindo tinha outros indios hostis. Fugi-
ram deles. Baixaram o tio Piranhas, subiram o Cuniui, subiram
o Riozinho. Sempre fugindo de outros indios, os Juma. Depois
fizeram duas casas, préximo ao local onde hoje fica o Amuwa
(casa de apoio do Cimi). Outros indigenas naquela época ficavam
atacando o povo de Samiriahu, e roubando mocas adolescen-
tes. Estes indigenas eram indigenas que tinham contato com os
brancos. Eles usavam roupas ocidentais e redes industrializadas.
Myzawai, um pajé Masanidawa, ficou com raiva do fato de os
Aba Madi pegarem mogas Masanidawa para casarem, e colocou
feitico neles. Depois o grupo se mudou para um acampamento
kazabu. Os Aba Madi vieram para se vingar. Antigamente tinha
um caminho grande do lado oposto do Riozinho, que ligava a
regiao onde hoje fica 0 Amuwa ao rio Cuniud. Era um caminho
largo. Tinha brancos transitando naquele caminho. Os Aba Madi
andavam com eles, acompanhando-os nas suas atividades. Estes
Aba Madi matavam os Masanidawa com os rifles deles. Naquele
tempo, os Jukihidawa nao desciam o Riozinho, nem se encontra-
vam com os brancos. Os Masanidawa andavam até os brancos,
trocavam flechas e outros utensilios por machados, tercados e
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outras ferramentas. Depois subiam o Riozinho remando, chega-
vam na boca do Pretio, encontravam com os Jukihidawa e troca-
vam ferramentas com eles. Os Masanidawa, naquele tempo, eram
os jara dos Jukihidawa. Os Jukihidawa davam zarabatanas, paina,
panelas, flechas, arcos e araras para os Masanidawa, em troca dos
produtos recebidos. Quando os Aba Madi comeg¢aram a matar os
Masanidawa, eles nao apareciam mais na terra dos Jukihidawa, e
os Jukihidawa ficaram preocupados porque nao possuiam mais
nenhuma fonte de ferramentas.

Os Aba Madi mataram Wabai, Myzawai, Iniabuwykahuwy,
Karakwai (o pai de Samiriahu) e Tabaka. Wakuwaku e o seu ir-
maio Isuwi eram Aba Madi, e o pai adotivo deles, Suruwaha,”
também devia ser Aba Madi. Wakuwaku morava em frente da
boca do Riozinho. O povo de Suruwaha vestia roupas, tinha esp-
ingardas; era igual aos brancos. A mulher de Suruwaha, Matiaki,
era uma mulher Jakimiadi que tinha sido roubada. O pessoal de
Suruwaha chegou no Riozinho para cagar. Encontraram com os
Masanidawa, que estavam acampados em kazabu. O filho de Su-
ruwaha, Wakuwaku, naquela época estava se tornando adoles-
cente. Juhwadi, um homem Masanidawa, colocou a tanga nele.
Depois disto, Wakuwaku namorou com uma moga Masanidawa.
Ela era filha de Makuda, irma de Samiriahu por parte de mae, e
tia de Axa, que nio tinha nascido ainda.*”® Wakuwaku a pediu em
casamento. Depois foi morar com ela em outro lugar. Myzawali,
que era pajé, ficou com raiva de Wakuwaku e colocou feitico em
sua mulher e em seu pai Suruwaha. Mandou o espirito auxiliar
(kurimia) dele comer o coragao deles. Suruwaha nao morreu logo

5 Suruwaha neste caso é o nome préprio de um homem determinado.

6 Axa, pai de Ania, nasceu na década de cinquenta, era pajé, tomou veneno e

morreu em 2007.
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do feitico, mas pegou diarreia e vomito, e nao conseguiu dormir
a noite. No outro dia, morreu. A esposa de Wakuwaku morreu.
Tudo isto aconteceu na proximidade do Amuwa.

O povo de Wakuwaku queria se vingar da morte por
feitico dos seus parentes, e comecou a planejar uma guerra con-
tra os Masanidawa. Hasahani, que era uma pessoa Sarahadawa,
ouviu a conversa e decidiu avisar os Masanidawa. Falava: “Cor-
ram, Wakuwaku vira para matar vocés!” Wakuwaku ficou com
raiva de Hasahani.

Wakuwaku organizou seu pessoal, que partiu com seus ri-
fles e chegou na proximidade da casa dos Masanidawa de madru-
gada. Myzawali, o principal alvo de Wakuwaku, nao estava na sua
casa quando a expedicdo de exterminio chegou. Estava acam-
pado num tapiri (udabyza) plantando um novo rogado. Mesmo
assim, os Aba Madi acharam ele e sua familia. Quando chegaram,
nao atiraram logo. Wakuwaku se comportou como se quisesse
fazer uma simples visita aos Masanidawa, e pediu rapé de Kara-
kwai. Quando este pegou o bico de tucano onde guardava seu
rapé e se sentou para despejar o rapé na sua mao, Wakuwaku
deu um tiro na sua cabega, e depois comegou a atirar nos outros.
Depois de matarem cinco homens, Wakuwaku, seu irmao Isuwi e
seus companheiros foram embora. Pegaram duas mulheres e dois
adolescentes e os levaram com eles. Os nomes dos sobreviventes
que fugiram para dentro da mata sao os seguintes: Jari (adoles-
cente), Bunuwi (adolescente), Abikuxiria (adolescente), Samiriahu
(crianga), Makuda (mae de Samiriahu), Juhwadi (homem maduro,
cacador de anta), Juhu (crianga, filho de Juhwadi, pai de Ubu-
niu e avo de Harakady), Masanidawa (adolescente, futuro pai de
Kiasa, avo de Kawakani) e Hahiu (adolescente)”.

Depois que os Masanidawa e outros subgrupos foram
dizimados, eles subiram o Riozinho e se juntaram aos Jukihida-
wa, cujo territorio nao era frequentado pelos sorveiros, nem pe-
los indios que trabalhavam para eles. A partir daquele momento,
os “Suruwaha” (nome inventado posteriormente por eles, como
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brincadeira, por ocasiao dos primeiros contatos com os brancos
que num determinado momento perguntaram a eles “quem eles

eram” %7 passaram a constituir uma unica comunidade, sendo

obrigados a repensarem suas formas de reprodu¢do social.*”®
Apesar de que hoje os remanescentes de todos os subgrupos
suruwaha morem juntos dentro do territério que antigamente
pertencia aos Jukihidawa, sem que ninguém tenha nenhum
privilégio especial no que diz respeito ao acesso e usufruto da
terra e seus recursos (qualquer homem pode tomar a iniciativa
de construir sua maloca em determinado local escolhido por ele,
ou derrubar um novo rocado num local novo), os Suruwaha, nos
seus discursos politicos direcionados aos representantes do Es-
tado brasileiro, afirmam até hoje que “quem ¢ o dono da regiao
do igarapé Pretao, e pode decidir, por exemplo, se a Funai pode

ou nio realizar alguma constru¢do na drea, sio os Jukihidawa”.*”

27 Nio deixa de ser interessante que o nome escolhido pelo povo como auto-
designacio nas relagées com o mundo nio indigena seja justamente o nome
de um homem sobre cuja pertenca étnica ha davidas, e que de certa maneira
pode ser associado a0 mundo dos brancos jara.

2% Nio comentarei neste texto o surgimento e generalizacio da pratica da
morte ritual por ingestdao de veneno kunaha.

? Por ocasido de uma reunido realizada no dia 21 de setembro de 2008 na
maloca de Naru (Tabusurudawa), em que o futuro chefe de Posto do PVIP
Suruwaha se propos a limpar o igarapé Pretdao para facilitar o acesso dos
funcionarios da Funasa e Funai as malocas, Kuxi (Jukihidawa) e Mawaxu
(sem pertenca a um subgrupo por nao ter pai reconhecido, mas casado com
a filha de Kuxi Jukihidawa) proibiram a Funai que retirasse qualquer arvore
ou bauceiro da beira do igarapé. Questionaram, a0 mesmo tempo, que Ania
(Masanidawa) tivesse se pronunciado favoravelmente a tal proposta, uma
vez sendo que “Ania ndo era dono do Pretao”, e que s6 quem era dono do
Pretao (os Jukihidawa) podia tomar decisdes definitivas quanto a atuagao da
Funai (dentro do igarapé Pretdo).
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4 CONCEPCAO DA PESSOA

O corpo (nahiri)*?

de uma pessoa jadawa compde-se
dos seguintes elementos materiais: 0os 0ssos (atuny), o sangue
(amy), a carne (ymy) e a pele (asihi). A palavra asihi pode referir-
se nao so a pele humana, mas também a casca de uma arvore
ou a escama de um peixe. Em determinados contextos desig-
na o corpo humano como um todo, na sua dimensao material
e mortal, em contraposi¢ao da alma imaterial (asuma), a qual
ap6s a morte sobe para o céu (jabuwi). De uma pessoa morta,
os Suruwaha dizem: “Asihi adahy-ha hataru. Asuma-nda, zama
kuburunaru agi-ha tixaru” (“A pele/ invélucro corporal apod-
rece dentro do timulo, mas a alma segue no caminho do trovao
e mergulha no céu”). Varios mitos suruwaha (como o de Ka-
hijawa) contém episoédios de pessoas que “vestiram” a pele de
outras para disfarcar-se e esconder desta maneira sua identidade
verdadeira.

A palavra ymy (imiani, se tiver um possuidor feminino)
pode referir-se a carne humana ou a polpa de uma fruta. A
carne ¢ vista como local onde se sente a dor, onde podem se
hospedar as doengas, e onde o xama “guarda” a sua substancia-
feitico mazaru (concebida como tendo a forma de dentes de
animais). Os Suruwaha afirmam que depois da morte de uma
pessoa, ¢ a partir da carne podre que vai caindo na terra e se
ajuntando debaixo da rede do defunto que um novo corpo hu-
mano se forma.

0 Nahiri (m.)/ nahirini (f) é um substantivo inalienavelmente possuido
2 (13 <

derivado do verbo de estado nahy- “ser grande”, “ser volumoso”, “ser
substancial”.
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O coracao, gianzubuni (de igiany zubuni, “nucleo” ou
“olho” do peito/pensamento), *!! é considerado pelos Suruwaha
como mais importante de todos os componentes da pessoa. Os
xamas guardam seu poder xamanico iniuwa no coragao. O cora-
¢do ¢ o principal alvo dos ataques de xamas que querem mal a
uma pessoa. As vezes acontece que um pajé come o coragio de
uma pessoa (sem que ela perceba), ou que almas asuma viram
queixadas e levam o cora¢do de uma pessoa consigo. A saida do
cora¢ao do corpo faz com que este ndo “sinta mais gosto por
nada” (zama kahyzyxinxu), fique doente ou va tomar veneno a
toa, sem motivo.

Diferentemente do que acontece na sociedade ocidental,
o coracao nao ¢é considerado apenas como local dos sentimentos
e emog¢des, mas também como a sede do pensamento consciente
e do raciocinio l6gico (nio se atribui nenhuma funcio especi-
fica ao cérebro, e a palavra para referir-se a0 mesmo, kahuwy, é
a mesma usada para dizer “pus” ou “furunculo”). Quase todas
as expressoes usadas pelos Suruwaha para descreverem estados
psicologicos, atitudes morais e pensamentos contém a palavra
gianzubuni, além de verbos que em outros contextos descrevem
movimentos, atos ou caracteristicas fisicas.

! Tgjany/ igianani pode significar “pensamento” (dai a palavra igiana-, “pen-
sar”, “meditar”) ou “térax” quando estamos nos referindo a um ser hu-
mano. Em rela¢do ao céu, zamazama igianani significa “interior da cupula
celeste” (o azul do céu como o enxergamos olhando da terra). A palavra
composta gianzubuni também pode ser usada para se referir a0 4mago (pat-
te mais dura) de uma drvore. Zubi/ zubuni, isoladamente, pode significar
“semente”/ “carogo” (de uma fruta: por exemplo, o carogo do abacate, a

castanha de caju, a semente do agai...) ou “olho” (da pessoa).
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Iri gianznbuni hakarn

“o coracao dele esta rindo”- ele
esta feliz

Iri giangubuni gurakarn

“o coracao dele esta tremendo” -
ele esta com medo

Iri gianzubuni zawarn

“o coragdo dele esta agressivo” -
ele esta com raiva

Gianzubuni asini

“adstringéncia do cora¢ao” -
magoa

Ini gianzubuni asyasy kurawanki

“o coracao dela ficou adstrin-
gente (qual caju)” - ela esta
magoada/ ressentida de algo

Na gianzubuni habubabu jaxagani

“meu coracio esta mergulhando
repetidamente” - eu estou apre-
ensiva/ com medo de algo

Na imiaki kahi na gianzubuni

“Meu coragao esta indo em pro-
cura do meu marido, tentando

hamyza jaxagani alcanca-lo” - estou preocupada
com meu marido

Na gianzubuni atini: “...” nixan- “A fala do meu coragao: Ele

awaky. disse... - eu pensei que ...

1ri giangubuni zawamiara, iri
yahinia hakaru.

“A boca dele 1i, apesar do cora-
¢ao dele estar com raiva” - ele
finge estar contente.

1Iri gianzubuni zamarn

“O coracio dele esta domesti-
cado/ guardado (dentro de um
recepticulo)/ definido por con-
tornos nitidos - ele é generoso.

Quando os Suruwaha falam entre eles sobre os motivos

que no passado ja os levaram a tomar veneno para morrer,

geralmente descrevem o estado do coragio deles pouco antes

de saitem da maloca em busca das raizes de timbo, e colocam

que “o meu cora¢ao, com raiva, me causou tomar veneno’.
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=

na giangnbuni Fawi-xn-ru-hwa,
meu peito-olho enraivecer-perfectivo-ator feminino-porque.

aru-wa kunaba na-hawi-xa-wanki
eu-obj. timbo6 causativo-ingerir-perfectivo-fato testemunhado.
ator feminino. passado remoto.

Observagoes dos Suruwaha relacionados com a diversi-
dade cultural sao expressadas também fazendo alusio a natureza
do coragao. Falam “Ara gianzubuni unamarani” (Teu coragio ¢
outro diferente) quando constatam que o comportamento de
uma pessoa e seu jeito de agir segue outros padroes do que os
observados por eles proprios.*!?

E interessante constatar que os vizinhos mais préximos
dos Suruwaha, os Madihadeni (cuja lingua também pertence a
familia linguistica arawa), assim também os Kulina e os Pau-
mari,”” atribuem ao figado (ati), todas as fun¢des que os Suru-
waha atribuem ao cora¢do. Numa situa¢ao em que os Suruwaha
dizem “meu corac¢do estd com raiva”, os Madihadeni usam lit-
eralmente a expressio “meu figado esta em estado de guerra”

*12 Este aspecto setia necessario aprofundar. Os Suruwaha tém muitas musicas
em que fazem comparagdes entre coragdes, mas, atualmente, tenho dificul-
dade para interpretar seu conteudo. Existe por exemplo um canto em que
um espirito observa que “a fala do coragao dos Juma (isto ¢, seu pensamen-
to) é como a fala do corag¢do dos queixadas” (Juma iri gianzubuni atini ijama
kahiri iti glanzubuni atini uhwamyhyru kana). Para entender este canto, seria
necessario compreender melhor o que representa exatamente o queixada na
cosmovisio e mitologia suruwaha.

13 Ver Bonilla, Oiara, Des proies si désirables. Soumission et prédation pour
les Paumari de 1"’Amazonie brésilienne. Tese de doutorado defendida na
Ecole dos Hautes Etudes en Sciences Sociales, 2007.
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(uvati hamide).”* Na visio dos Suruwaha, o figado (ijaxi) se rel-
aciona de alguma forma com a fala da pessoa, e varios mitos
(como o mencionado acima, que relata a morte de Jumahinia)
contém episdédios em que alguém confunde os restos mortais
de uma pessoa com outra, mas ¢ alertado pelo respectivo figado
e pela vesicula biliar (os quais continuam falando) sobre a sua
identidade verdadeira.

Quando os Suruwaha falam sobre pessoas que ja falece-
ram, muitas vezes utilizam a palavra gianzubuni como sin6nimo
de asuma (alma), ou seja, referem-se a0 coragdo nao como 6rgao
biol6gico, mas como parte do “eu’ que continua viva apos a
morte fisica do corpo. Os Suruwaha imaginam que quando uma
pessoa morre, seu coragdo sai do seu involucro material e fica
dentro dos remansos dos igarapés (buna) durante algum tempo.
Depois, durante a chuva ou um temporal, salta para o alto (como
saltam os peixes — bixanuma- ou bixana-), mergulha no céu (ku-
buruna-) estrondando (o que as pessoas vivas podem ouvir; elas
escutam os trovoes), e dependendo da maneira em que a pessoa
morreu, segue para a casa de Tiwiju*"® (morte por velhice), a casa
de Kuwiri Karuji, o espirito das cobras (morte por picada de

24 Os Madihadeni, por sua vez, nio estabelecem nenhuma relagio entre o co-
ragdo (vabunukhuri) e o pensamento. Apenas alguns jovens, familiarizados
com as musicas forré que escutaram em Labrea, passaram eles mesmos a
chamar suas namoradas de uvabunukhuri “meu coragiao”/ “meu amor”.

215 Pajé ancestral que levou toda a 4gua da terra para o leste ¢ criou ali o tio
Waha (na época do contato, em 1980, os Suruwaha falavam que o rio Pu-
rus era o Waha. Depois de aumentarem seus conhecimentos geograficos ¢
virem mapas do Brasil todo e fotos satélites da América do Sul, reinterpre-
taram o conteudo mitico. Em 2001, quando a Jocum levou dois jovens para
Porto Velho, passaram a falar que o rio Waha correspondia ao rio Madeira,
e atualmente dizem que ¢ o Oceano Atlantico).
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cobra — o caminho seguido neste caso ¢ o arco-iris), ou a casa de
Kunaha Karuiji, o espirito do timbé (morte por envenenamento).
Como nio existe uma visao tnica (dogmatica) sobre o mundo in-
visivel das almas e espiritos, mas uma diversidade impressionante
de discursos xamanicos em que cada xama-cantor expoe o que
viu numa das suas viagens ao mundo celeste ou subterraneo, ha
também uma variacao consideravel de descri¢oes sobre o destino
dos cora¢des humanos e a maneira em que viajam (algumas pes-
soas falam de cora¢oes que saltam ao céu como peixes, outras se
referem a coragdes que viajam em canoas, sendo que o barulho
do trovao nao deveria ser interpretado como “mergulho”, mas
como barulho provocado por uma canoa ao encostar no porto
da casa de Tiwiju). *'° Uma diferenca que existe entre os termos
asuma e gianzubuni consiste em que asuma, diferentemente de
gianzubuni, ndo existe ainda na pessoa enquanto viva. Os Suru-
waha dizem que a pessoa, a0 morrer, se transforma em asuma
(jadawa mazaruri asuma jahuruwari).

Karuji é um conceito que dependendo do contexto pode
ser traduzido como “imagem (antropomorfa)”, “beleza”, “es-
pirito-dono”, “principio que anima” ou “liderang¢a”. No plano
da vida social, madi iri karuji é uma pessoa que em funcio do
seu prestigio, sua personalidade carismatica e sua atitude ativa
assume a funcio de lideranca e anima atividades tais como festas,

16 Observagio: Pessoalmente nunca ouvi os Suruwaha falarem que os suici-
das iriam para a “casa do trovao” (bai dukuni), tal como foi afirmado por
Gunter Kroemer. Bai ¢ uma palavra polissémica que pode ter os seguintes
significados: a.) um fenémeno meramente acustico (barulho causado pelos
gritos ou movimentos das almas). b.) nome secundario do heréi mitologico
Waniakaxiri, que trovejou ao mergulhar no céu. c.) dono das espingardas
(antropomorfo, morador do céu). d.) peixe celeste enorme, parecido com
um poraqué, cujos movimentos na agua do céu causam tempestades.
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cacadas coletivas ou rodadas de rapé. Mesmo que seja impor-
tante deixar bem claro que os Suruwaha nao tém chefes propria-
mente ditos (enquanto representantes oficiais da comunidade),
nas suas relagdes com institui¢oes do governo brasileiro tendem
a mandar os representantes da Funai, Funasa, Ministério Publico,
etc. que chegam as suas malocas “dirigir-se as liderangas” (os jo-
vens colocam: “Aru madi iri karuji-xu kwanail Madi iri karuji-ria

"7

hijaral” — “Eu ndo sou uma liderancgal Fale com uma lideranga...!”
E preciso ressaltar que nio sio apenas homens que podem ser
caracterizados como madi iri karuji, mas que também mulheres
que animam suas companheiras em atividades coletivas (puxado-
ras de cantos wajuma, mulheres em cujo kahu as outras se con-
gregam para tomar rapé de noite...) recebem este apelido.

Com relagao ao mundo sobrenatural, karuji (feminino:

karujini) sdo espiritos donos de espécies vegetais,*”

imaginados
como tendo aparéncia humana (a qual se acrescentam alguns dos
atributos das “suas” plantas — espinhos, cor amarela ou vermelha,
altura, pele lisa ou grudenta...), como vivendo em casas parecidas
com as malocas Suruwaha (localizadas no espago imediatamente
superior as “suas” arvores) e como percorrendo a mata em seus
caminhos. Igual aos humanos, os karuji se casam e tém filhos.
Possuem animais domésticos igiaty. Envolvem-se em atividades
guerreiras uns contra os outros, e, muitas vezes, o ponto de par-
tida destas guerras consiste num ato de agressio fisica contra
o animal doméstico do outro. De forma geral, sdo imaginados
como bastante violentos, e as vezes os Suruwaha os descrevem

como “policia” dos kurimia (recorrendo a palavra portuguesa).

7 De fato, ndo sdo s6 espititos de espécies vegetais: Jumadu karuji é o espiti-
to-dono das facas, tawi karuji o espirito-dono (forma antropomorfa) dos es-
quilos, karasini karuji o espirito do vento. Porém, é importante ressaltar que
nos cantos e relatos suruwaha ha uma predominancia clara dos espiritos das
plantas sobre os espiritos de animais e objetos (quase nunca mencionados).
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Os aga buji karuji (espiritos das frutas silvestres) sao o assunto
principal da maior parte do repertério de cantos dos Suruwaha:

Ukwari karuji wajumari Imiagiri,
rubiri

O espirito do buriti canta: ele usa
enfeites de folhas verdes na cintura
e danca.

Masa karuji iri gawada babini

A carne obtida na cacada coletiva
liderada pelo espirito da pupunha
estd assando nos moquéns.

Ukwari karuji iri uda buri
saburari

A proximidade da casa do espirito
do buriti esta escorregadia, igual a
terra depois da chuva.

Y'ry karuji iniaky idiadini
kawanani

O espirito da fruta yry estd com um
enfeite de folhas na cabeca dele. O
enfeite é redondo.

Basxcibywy karuji habaxiri Danzy
dukuni dabunawahu

O espirito da arvore baxihywy ja
foi embora. Deixou atras dele as
impressoes dos seus pés no chao
mole.

Aga buji Tamazara Karnji Kara-
my Karuji iri igiatyra namagarnri.
Iri hijanana bararallri zawada
babini dukuni!

O espirito-dono da envireira
matou o animal domésticodo
espirito-dono da fruta karamy. O
seu grito [onomatopeia]lO seu
moquém de carnel

Sarabu karuji iri uda buri xiniari

A proximidade da casa do espirito
da fruta sarahu exala um cheiro
doce.

Aga buji awarn karnji abidiani
ini uda biriaxibia gawyzarnTi-

A filha do espirito da fruta awaru
esta em pé na biqueira da casa dela.

Ini maribiria gatutanimiara,
Nagawyryni
Warubi tamunini “bukutaribn”

Juwarn Ela ¢ bonita.
A filha do espirito-dono da fruta
Sutknrn Karuji abidiani sukuru Ela levantou o cachorto (/a

onga) dela com os bracos e depois
a soltou no chio. O barulho das
orelhas (do cachorro): [Onomato-

peia]
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Enquanto constituinte da pessoa, karuji ¢ o seu principio
vital (aquilo que a anima/faz ser animada e disposta a exercer
atividades fisicas). Os Suruwaha colocam que enquanto a alma
asuma da pessoa apos a sua morte vai para o mundo de cima
(jabuwi), o seu karuji se dirige para o mundo subterraneo, onde
fica eternamente dangando, se enfeitando e comendo (diz-se que
os karuji das pessoas nao dormem nunca). Parece que a pessoa
jadawa se desdobra de certa forma ao morrer, sendo que seu
cora¢ao mergulha no céu (lugar onde nao existe comida e as pes-
soas comem frutinhas de envireira e, no caso dos suicidas, raizes
de veneno, como se se tratasse de “mandioca”), enquanto que a
carne da pessoa deitada em sua rede no timulo, na medida em
que vai apodrecendo, vai caindo e escorrendo para dentro da
terra, onde se transforma aos poucos num novo corpo bonito
(karuji), que passa a viver debaixo da terra (adaha buhwaha). O
karuji nao é propriamente “imaterial”, apesar de nao ser visivel.
Os Suruwaha falam que o “corpo” da pessoa recém-falecida (sua
parte subterranea) se parece com o corpo de uma crianga recém-
nascida, de pele bem clara, ossos moles, etc. O corpo do karuji da
pessoa se torna novamente adulto depois que esta aceita partilhar
a comida das almas, descrita as vezes como “liquido doce”. Além
deste liquido doce, os karuji dos Suruwaha mortos comem carne
de anta e grolado de mandioca fermentada.*'

Diferentemente do que acontece na lingua e no imaginario
deni, onde a palavra abanu (alma da pessoa) também se refere ao
reflexo da pessoa no espelho, sua sombra e sua imagem (foto),

218 H interessante obsetvar que a alimentacdo dos karuji no mundo subter-

raneo ¢, de certa forma, uma alimentacao “hipercultural”, pertencendo ao
mundo do fermentado (cf. Lévi-Strauss, Do Mel as Cinzas), enquanto que
a alimentacdo dos asuma no céu ¢ uma alimenta¢do natural ¢ amarga/ in-
sipida (ijaba-/tasuma-).

Cimi



os Suruwaha nao estabelecem nenhuma relacio entre a sombra
(duriri) e sua alma (asuma/ gianzubuni/ karuji), nem acham que
uma foto, designada com uma palavra especifica (bydadyhyru),

retenha a alma da pessoa no papel.*"”

6 A RELACAO DAS PESSOAS COM O MUNDO TRANSCENDENTAL

Os Suruwaha concebem o mundo como povoado por
muitos seres invisiveis, entre os quais os aga buji karuji, espiri-
tos donos das frutas mencionados acima representam apenas
um grupo. Quando descrevem o céu e o mundo subterraneo
(citando sempre o conteudo de cantos trazidos pelos pajés, ja
que os cantos sao considerados como unica fonte de informagao
atualizada sobre o “além”), o apresentam como rede complexa
de caminhos, os quais pertencem todos a determinados espiritos,
e que sao todos ramifica¢des do caminho do espirito da pupunha
vermelha (masa adari karuji), que liga o leste ao oeste. O caminho
do espirito da pupunha vermelha é pensado como muito largo,
e ao longo dele, em lugares estratégicos, ha arvores derrubadas
(hasaka) que servem como bancos de descanso para os viajantes,
plantagoes de tabaco, cana, macaxeira, etc.

% Os Paumati possuem a palavra abonoi, a qual cotresponde apenas patcial-
mente a0 termo deni abanu pelo fato de que em algumas circunstancias,
pode denotar também o corpo (substancial) da pessoa. Oiara Bonilla tra-
duz abonoi como “corpo-alma”. Os Deni estabelecem um contraste nitido
entre a materialidade dos corpos (vapi, puveshe) e a imaterialidade das al-
mas-sombras (abanu). A Gnica palavra suruwaha que talvez seja conata dos
termos abonoi/ abanu é o verbo bununu-, que significa “condensar-se”
(funciona como anténimo de haha- “ser liquido” ou zamanaxu “nio ter
contornos definidos”). Kyhy haharu é um remédio liquido, kyhy bununuru
um comprimido.
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Os espiritos kurimia — divididos entre namy kurimia (es-
piritos das alturas) e adabuhwa kurimia (espiritos subterraneos)
sao imaginados como parecidos com pessoas, bonitas, de pele
branca, enfeitadas e cheirosas. Porém, diferentemente de pes-
soas humanas, espiritos kurimia nunca dormem nem tém neces-
sidades fisiologicas (segundo algumas pessoas que afirmam ter
tido encontros com eles, eles comem, mas niao fazem cocod e
xixi). Eles tém muito nojo das casas humanas em razao de seu
cheiro de fumaca e das fezes que existem ao seu redor. O que
difere os espiritos kurimia dos humanos também ¢ sua perspec-
tiva (percepcao da realidade): Quando os humanos nao enxer-
gam nada por ser de noite, os kurimia enxergam a claridade do
dia, e vice-versa. E quando os espiritos kurimia (e seus xamas-
interlocutores) se enxergam a si MesmMOS COMO PEssOas, Os seres
humanos comuns as vezes 0s veem como passaros.

“Olha la! Um grupo de espiritos kurimia viajando rumo ao rio Taba, onde participara de uma festa...

Foto: Adriana Huber Azevedo.




Segundo o que os Suruwaha colocam, a tnica coisa que os
kurimia fazem ¢é percorrer seus caminhos e cantar. Esta é a “ocu-
pacao” deles (iri zama tasy). O canto é para os espiritos o que a
lingua falada é para os seres humanos — sua forma normal de se
comunicarem. E esse canto pode ser ouvido por alguns homens
com um dom especial para isto (ap6s tomarem rapé e andar pe-
los caminhos préximos da maloca de noite). Quando um homem
toma muito rapé e seus olhos se “abrem para o além” (zubi bata-
na-), os espiritos kurimia e karuji se tornam visiveis (gynyzywa-)
para ele. Ele conseguira atribuir-lhes uma identidade especifica
ouvindo seu grito, pois cada tipo de espirito grita de forma dife-
rente a0 terminar seu canto: As almas asuma fazem “Ho! Hoooo!
Ho! Hoooo!”. Alguns tipos de Zamakusa fazem “Jajajajajaja!”
(“subespécie” harihari), outros “Hohohohohoi!”, ete.

Enquanto que os donos das plantas karuji tém seus nomes
derivados das plantas silvestres (descritas como seus cultivos —
ahy), cada espirito kurimia tem um nome proprio que nunca se
repete e o qual as vezes é comunicado aos seres humanos para
que possam coloca-lo numa crianga. Nakiawi, Nuwidia, Mawai,
Mawaxu e outros nomes de membros atuais da comunidade sao
nomes de espiritos kurimia que foram trazidos até a maloca pelos
pajés cantores (iniuwa), apos interrogar seus interlocutores sobre
sua identidade e seus planos.”” Por exemplo, Hinikuma, pai de
Nuwidia, conta que na época em que ainda nao tinha nomeado/
apelidado (kuzy-) seu filho, certa noite Uhuzai foi encontrar com

20 B} interessante observar que os espiritos pronunciam seus nomes Nos can-
tos, enquanto que as pessoas nunca fazem isto: Os kurimia cantam “Na-
kiawi hanai, Nakiawi hanai” (Eu sou Nakiawi), “Arizamawi hianai” (Eu sou
Arizamawi), etc., mas para informar-se sobre 0 nome de um Suruwaha, um
estranho que chega pela primeira vez na maloca nao pode dirigir-se ao porta-
dor do nome, mas deve perguntar a outra pessoa.
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o espirito dele para aprender novos cantos. Trouxe um espirito
até a maloca, e este espirito veio cantando “Estou indo para a
beira da d4gua Waha. Estou indo para o leste pegar pupunha...”
Quando Hinikuma dirigiu a palavra ao espirito kurimia, que es-
tava cantando por meio da boca de Uhuzai, lhe perguntou como
ele se chamava. O kurimia respondeu: “Eu sou Nuwidia — dé este
nome para o teu filho”. Quando um homem passa a ter muitos
encontros com um mesmo espirito, e ganhar muitos cantos dele,
as vezes a comunidade passa a referir-se a ele (o kurimia) como
“o espirito do fulano” (Uhuzai iri kurimia, espirito de Uhuzai,
Zaniti iri kurimia, espirito de Zaniti, Jawanka iri kurimia, espirito
de Jawanka, etc). A identificagao de um espirito com um homem
pode chegar a um ponto em que acontece que, quando o cantor
“dono do espirito” morre, a comunidade ndo usa mais o nome
pessoal do espirito, mas se refere a ele como “ex-espirito/es-
pirito 6rfao do fulano”. Os espiritos nao gostam de ficar muito
tempo sem terem contato com homens aos quais podem ensinar
cantos, e diz-se que quando seu dono morre, com o tempo ele
escolhe outra pessoa de referéncia. As vezes quando os cantores
voltam de suas caminhadas em que conversam com os kurimia,
dizem que encontraram com espiritos de amigos falecidos.

A lingua dos kurimia ¢ dificil de entender pelo fato de que
os nomes dados por eles as coisas e a0s seres vivos correspon-
dem aos nomes antigos dos mesmos. De fato, ¢ interessante ob-
servar que os Suruwaha e os Deni, que nao se entendem quando
falam sua lingua cotidiana, conseguem reconhecer algumas pala-
vras das respectivas linguas de seus espiritos kurimia (tukurime,
em deni), por tratar-se de uma linguagem mais conservadora.
Abaixo, alguns exemplos:
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“contian | Kesima | Deni | Portuguts
Jamkahiri Ijama Hizama Queixada
Jandumuri Jjama Anubeza Caititu
Marihi Jumahi Zumahi Ongca

. . . Tamandua-
Hakuri Jakuri (Banipe) bandeira
Mamuri Aba Wai Vee (=pirarucu) | Matrincha
Jara Waduna (Kariva) Branco
Baxihywy Kamakuki @) Arvore sp.
Azuwa Azuwawi (Zupati) Caju
Gianzubuni Igiany Zubuni | (Vabunukhuri) | Coracio
Xari Xuhwaha Sipari Bgnana com

prida
Zumi Badu Badu Veado
Aga Awa Ava Arvore
Nabi Ukwabi Ukhabi Meu pai
Atuna Jutuna Zuvatu moca

A “estranheza” da linguagem kurimia reduz-se ao fato de
trocar nomes de substantivos por outros. A morfologia verbal e
a sintaxe dos cantos nao diferem daquela da linguagem cotidiana
(salvo o fato de que os espiritos sempre pronunciam todos os
verbos na sua forma extensa, sem nunca realizar eliminacoes de
vogais).

Contam os Suruwaha que nesta terra e debaixo dela, vi-
vem também seres chamados de zamakusa. A palavra zamakusa
(no contexto da vida cotidiana) designa varios tipos de lagartas e
alguns outros tipos de insetos. Mas quando se fala dos zamakusa
invisiveis, se pensa em espiritos também parecidos com pessoas,
que as vezes sao perigosos (diz-se que vivem em estado de guerra
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com os adabuhwa kurimia, que gostam de comer a imagem da
carne das pessoas que ja morreram, € que as vezes roubam os
coragoes de criancas para crid-los como seus filhos). Assim, por
exemplo, num encontro com um dos seus kurimia, Uhuzai ficou
sabendo que um zamakusa tinha roubado o corag¢ao do seu filho
de quatro anos, Jikiabi, que este seu coragdao (uma “cépia” dele)
ja tinha crescido no lugar para o qual o seu novo pai tinha levado

*! e que o seu sequestrador estava orgulhoso pelo fato de

ele,
que seu filho adotivo ja tinha matado duas antas. Em seguida a

musica que relata este acontecimento:

(Cantor:)
Zama babini dibi Esta carne de caca
Waha hamunaru hurini Na beira do alto Rio Waha
Zama hiadakabawa hwadanatkia Qntem, eu fui quem a providen-
ciou
Zama bahini A carne de caca
. . O barulho da caca caindo na
Tamunini sabwani. . om
dgua
(Interlocutor do cantor:)
Hadykaba ahidi hianxuwani? Vocé ¢ o filho de ex-quem?
(Cantor:)
Aru, aru Eu, eu

Hadykaba ahidixi kwanamiara De flue ex-pessoa eu sou o filho,
vocé pergunta

Nanidyka hwanxija Sou descendente de Nianji

21O tempo dos espiftitos nio cotre com a mesma velocidade do tempo dos

humanos, fato que ¢ permanentemente lembrado pelos Suruwaha nio s6
em cantos, mas também nos seus mitos de origem.

2 Refere-se as dgua do rio Waha, para onde Jikiabi supostamente foi levado
e onde se criou.
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Aru unamiji armwva kuzyru Minha mie me deu meu nome
Jikiabi, [ikiabi Jikiabi, Jikiabi

(Interlocutor do cantor:)

. . uem cozinhou a carne do
Lbiahiniria hady nawyhywai? Q . .
animal que vocé abateu?

(Cantor)

.. .| Um zamakusa adulto me ad-
ZLamakusa dugwawy arnwa mitiari

quiriu
o

Nawybyri nubwamai Ele ja preparou duas (antas
matadas por mim).

Waha dumani O vaivém das ondas do Rio
Waha

Aruwa mitiariakial Ele me adquiriul

T amaleatsa duoma Um Zamakusa de idade avan-

gy ¢ada
Aruwa mitiariakial Ele me adquiriu.

O barulho da caca caindo na
agua.

O Zamakusa esta tornando a

Zama babini tamunini sahwani

Zamakusa hawini mitiabady
caca

i la cri le ad-
Babiria kanajumari abz.lt.lda pela crianga por ele ad
quirida objeto do seu canto.

Natkanabamyza ? (caracteristica da danca)

O humano que se encontra no
local de Kamukwamu®

Um Zamakusa adquiriu o filho
dele!

Ljadawa Kamnkwamnha tabuwyri

Abidiria zamakusa mitiariakia

2 Kamukwamu ¢ um espirito canibal desctito como “aquele que nos morde®.

Ele ¢ imaginado como espécie de cachorro-onga. Diz-se de Kamukwamu
que ele mora dentro dos morros. Neste canto, a alusao a Kamukwamu pode
ser uma alusdo ao fato de que no dia em que foi cantado, os Suruwaha
encontravam-se na maloca de Naru, localizada em cima de um motro.

Povos INDIGENAS ISOLADOS NA AMAZONIA 349




“Espiritos zamakusa sao

antropomorfos. Nio se

parecem com as lagartas

d() mesmo nome.

Foto: Adriana Huber

Além dos zamakusa, também existem certos “fantasmas”
perigosos na floresta habitada pelos Suruwaha. O mais mencio-
nado entre estes ultimos ¢ Uhwamy, um ser feminino cujo nome
significa literalmente “Dois”, e que é imaginado como tendo
cabelo comprido cobrindo seu rosto e olhos e boca dos quais
escorre sangue. As mulheres, quando vao ao rogado sozinhas
com seus filhos e precisam passar por um dos cemitérios da co-
munidade, costumam acelerar seu passo porque acham que Uh-
wamy gosta muito de ficar na proximidade dos timulos. Tam-
bém, quando seus filhos menores estio com tipo de irritacio na
‘2. F pele, as vezes concluem que esta ultima se deve a que a crianga

' encostou, sem saber, em algum objeto (por exemplo, um banco)
onde Uhwamy estava sentada ou deitada. Os homens também
tem medo de Uhwamy porque ela faz sexo com eles sem que
percebam (¢ invisivel) deixando-os doentes.

Uhwamyri (substantivo inalienavelmente possuido deriva-
do de Uhwamy, e que segue obrigatoriamente o nome de alguém)
¢ o “espectro terrestre” (inbcuo) das pessoas que faleceram. Pode-

350 Ciml



ria talvez ser traduzido como “projecio mental” ou “ilusiao”, pois
¢ relacionado com a imaginacao espontanea dos parentes sobrevi-
ventes de uma pessoa morta (logo apds sua morte), os quais ainda
tendem a “esperar enxergar’” uma pessoa que ja nao existe mais
nos lugares que ela frequentava. Os Suruwaha colocam que quan-
do as pessoas vao ao cemitério ou voltam do ro¢ado de uma pes-
soa falecida, as vezes sentem algo “rogando seu corpo” (como
se um fantasma tivesse que preencher o vazio deixado por uma
pessoa através de sua morte).

Como mencionado brevemente acima, asuma ¢ a parte
celeste das almas humanas. As almas humanas dificilmente en-
tram em contato diretamente com os entes queridos deixados
para tras, nem de forma alguma despertam medo nestes tltimos
(os Suruwaha conversam normalmente sobre pessoas falecidas
e sobre cada detalhe de sua morte; nao lhes causa espanto ver
fotos de pessoas falecidas, nem escutar sua voz gravada). Como
elas ndo sao kurimia, elas nao se tornam interlocutores dos pajés-
cantores, porém, elas podem tornar-se objetos dos cantos trazi-
dos a maloca por estes ultimos. Um ano apds a morte de Wixinia
e Ara, adolescentes de 17 e 15 anos de idade, respectivamente,
que morreram apos ingerirem o sumo de timbo, no ano de 2008,
Hijinai trouxe a comunidade a seguinte noticia cantada a respeito
delas:

(A primeira pessoa representa a perspectiva do espirito
kurimia de Hinijai):

Masani azmwawiria O caju do leste

As pessoas que o chuparam antes

Djadawa asukwaganxirinia . .
de continuar a sua viagem

Hady kaxnwai? Quem foram?

Elas que chuparam as frutas de

Ubibiamary asukwaganxiri caju chorando,
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Baryzaganxiri

Elas que se apoiaram (neste
tronco).

Baryzanawahu xirinia

Elas que se apoiaram (sobre este
tronco)

Hady kaxuwai?

Quem foram?

Gwaniawa nixiri

Entao eu pensei: “Eu vou atras
para ver”

Haranka xihiana

Eu respondi aos gritos (escutados
ao longe)

Ubi nu nawatunawa

O choro ia se afastando, tornan-
do-se dificil de ouvir.

Masani azmwawiria

O caju do leste

Madi asukwaganxibiady

que as pessoas chuparam.

Zubi kataryzanawabuxikiany

Seguindo as castanhas (de caju)
espalhadas pelo caminho

Banymixihana

Eu fui atras

Madi hanyrana gagawixibana

seguindo os gritos das pessoas.

Ganiamyzanitinkwa

Mas eu nio consegui encontra-las

O canto conta a histéria de um espirito kurimia que per-

correndo um caminho no extremo leste do céu, passou por um

pé de caju e se deu conta que, pouco tempo antes da chegada

dele, duas almas que ainda nao tinham superado sua saudade dos

vivos (estavam chorando) tinham interrompido sua viagem para

comer frutas naquele lugar. As almas nao sao nomeadas dentro

do canto (como as vezes acontece), sendo que a atribuicdo de

nomes ¢ feita posteriormente pelo cantor. Para entendermos o

sentido deste canto, é preciso mencionar que para os Suruwaha,

cajueiros (celestes) sio um simbolo do trabalho emocional da

superacao da saudade. Uma caracteristica distintiva da fruta de
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caju, seu ser travoso/ adstringente (asy), corresponde, para eles,
ao estado do coragao da pessoa magoada (pois quando alguém
esta triste, seu coracao se “contrai’” da mesma maneira em que se
contrai a boca de alguém que chupa caju). Para os Suruwaha, os
cajueiros existentes no céu sao a materializacao da saudade que
as almas sentem pelos vivos. Afirmam que (segundo as visoes
de alguns xamas) as almas, apos passar certo tempo de luto, de-
cidem “jogar fora” sua saudade, sendo que esta saudade, ao cair
no chio, se transforma numa semente de caju que logo comeca
a brotar...

“A magoa que aperta os
coracoes das almas se

transforma num cajueiro

quando elas se libertam da

sua saudade dos

driana Huber Aze-

Enquanto cantos sobre pessoas mortas recentemente
tematizam com frequéncia cujas emogoes ao perceberem que se
tornaram almas asuma, cantos sobre pessoas que faleceram ha
mais de uma geragao geralmente falam sobre a vida das almas no
céu e debaixo da terra, em geral:
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(Cantor:)

Amasa zawada

Muitas! Uma cacada coletival

Huriatini nununkyzani

O som de (muitas) buzinas vem
se aproximando

Hibahibabau, baban

(onomatopeia: som da buzina)

Gigigiahn

(onomatopeia: som da buzina)

(Interlocutor do cantor):

Hady zawadariawai?

Quem esta liderando a cagada
coletivar

Mititinkwaba zawadari

Ex-Mititiu est4 liderando a ca-
cada coletiva

Iri huriatini nunnkyzani

Sua buzina vem ressoando

Hibahibaban, baban

“Hibahibabau!”

Amasa buriatini nunukyzani

O som de muitas buzinas vem se
aproximando

Ini zama bixara

A bagagem (dos cacadores)

(Interlocutor do cantor:)

Ta giawaku? Vocé foi (participar da cagada)?
(Cantor)
Arusana Eu também

Zama tiamiaru nakuwijyhyrura
gakiawa nari

pensei: “Vou ver a matanga da
coisa saborosa” (= um bando de

queixadas)
Gwawakia e fui.
Avrusana Eu também

Ljamara hwadanakia

matei um queixada.

Aru badura nubwamatkia

Matei dois veados

Amasa baxinija

Tem muita (caga)

Amasa huriatini nunukyzan:

O som de muitas buzinas vem se
aproximando.
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Este canto ¢ o canto de um espirito que vem trazer a
noticia do sucesso de uma cacada zawada em que participou
pessoalmente. A cagada mencionada foi organizada por “Ex-
Mititiu”, a alma do falecido Mititiu, que morreu aproximada-
mente ha 40 anos. Mititiu era o pai de Antumaru, um senhor

que hoje tem perto de 65 anos de idade.

“O som das buzinas hu-

riatini  vem ressoando:
Hibahibabau-babau!”

Foto: Adriana Huber Aze-

vedo
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4 HOMENAGEM

UMA VIDA AO SERVICO DOS POVOS INDIGENAS!

Pe. GUNTER KROEMER??

Gunter Kroemer, de nacionalidade alema, filho de Leo e
Marie Kroemer, nasceu na Silésia, hoje pertencente a Polonia, no
dia 10 de dezembro de 1939. Teve uma infancia dificil no con-
texto da Segunda Guerra Mundial. Fez seus estudos de filosofia
em Viena na Austria onde iniciou também a Teologia, que con-
tinuou em Roma e concluiu no Nordeste do Brasil, na época de
Dom Helder Camara. Sua vocag¢ao missionaria o trouxe para o
Brasil no final da década de 1960, sendo ordenado padre dioce-
sano por dom Alonso, da entao Prelazia de Diamantino - Mato
Grosso, onde exerceu os primeiros anos de seu ministério junto
a migrantes e indigenas.

Em 1978, foi convocado pelo Conselho Indigenista Mis-
sionario — Cimi, para localizar um povo indigena em situagao
de isolamento ameag¢ado de extermisnio pelas for¢as econoémicas
locais, na regiao do Médio Rio Purus, na Prelazia de Labrea, Es-
tado do Amazonas. Integrando uma equipe do Cimi e da Opan
(Operac¢ao Anchieta) participou do primeiro contato com o povo
indigena Suruwaha em 1980, assegurando a integridade fisica e
cultural desse povo e conquistando a demarcacao de suas terras.

Com a convivéncia diaria aprendeu a lingua do povo

24 Texto elaborado por Fernando Lopez, a partir do esctito de Guenter Fran-
cisco Loebens, Lajeado, RS, 16 de julho de 2009.
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Suruwaha e mediante a pratica do didlogo intercultural e inter-
religioso compartilhou sua experiéncia de fé crista com a vivén-
cia religiosa daquele povo indigena. Como assessor teolégico e
antropolégico do Regional Norte I, colocou essa experiéncia a
servico da formagcao inicial e permanente dos missionarios do
Cimi. E acompanhou por varios anos os cursos anuais de forma-
¢ao basica dos missionarios em nivel nacional.

Assessorou o Giprab — Grupo Indigena de Padres e de
Religiosas/os da Amazonia Brasileira — na busca por uma igreja
sempre mais comprometida.

Com a perspectiva do fortalecimento do protagonismo
indigena em todas as suas dimensoes contribuiu com o processo
de organizaciao dos povos indigenas Jarawara, Apurina, Paumari,
Deni e Jamamadi do Médio Rio Purus/AM. Apoiou suas lutas
para a garantia de direitos e para a conquista de politicas publicas
especificas e diferenciadas em respeito as suas culturas.

Sua missao recente pelo Cimi, a qual dedicou seu tempo
com abnegacao, foi a de fazer levantamentos sobre a existén-
cia dos grupos indigenas isolados de que se tém noticias na
Amazonia. Iniciou essa tarefa pelo Sul do Estado do Amazonas,
Rondonia e Norte do Mato Grosso onde esses grupos estao mais
ameacados pelo desmatamento, grilagem de terras e a¢ao de pis-
toleiros. Trilhou estradas, subiu e desceu rios e igarapés até os
lugares mais distantes, colhendo informagoes e testemunhos das
populagoes locais para que com base nelas pudesse ser exigido
das autoridades a protegao dos territérios desses povos e denun-
ciada a destrui¢do e morte provocada pelos grandes projetos que
irresponsavelmente estdo sendo retomados, com mais forca, na
Amazonia.

A Igreja Povo de Deus também pode contar com a con-
tribuicao de Gunter no apoio as Comunidades Eclesiais de Base
— CEBs. Sua assessoria, inclusive era esperada pelo 12.° Interecle-

Cimi



sial em Porto Velho, ajudando na partilha das vivéncias religiosas
das CEBs e das comunidades indigenas.

Parte de sua experiéncia de vida junto aos povos indige-
nas foi sistematizada por ele e encontra-se publicada em trés
livros: Cuxiuara — o Purus dos Indigenas; A Caminho das Ma-
locas Zuruaha; e Kunaha Made — O povo do veneno.

No dia 31 de maio de 2009, Gunter viajou para o Sul do
Pais para visitar a familia de Teresinha Weber que durante muitos
anos integrou a mesma equipe na missao junto aos povos indi-
genas na Amazonia. No dia 13 de junho teve uma crise aguda de
tosse que foi diagnosticada e medicada como inicio de pneumo-
nia. Uma semana depois o quadro se agravou, sendo internado
no hospital Bruno Born de Lajeado-RS. Os exames de tomogra-
fia toracica e bidpsia do pulmao realizada em dois laboratérios
diferentes foram inconclusivos. Os médicos suspeitavam de uma
doenca do intersticio pulmonar. Sem a possibilidade de uma
medica¢ao especifica, depois de ficar por 20 dias na UTI, veio a
falecer no dia 15 de julho de 2009. A morte, segundo o atestado
médico foi motivada por arritmia cardiaca, pneumonia de causa
a esclarecer e insuficiéncia renal aguda.

O enterro foi realizado no dia 16 de julho, apds a cel-
ebragdo eucaristica de corpo presente presidida pelo bispo da
Diocese de Santa Cruz, dom Sinésio Bohn, acompanhado de dez
sacerdotes, na Igreja Sao Cristovao, de Lajeado, onde Gunter
tinha celebrado a eucaristia em varias oportunidades. Esse bo-
nito gesto da igreja missionaria local de acolhida do missionario
Gunter, em sua ultima morada, reconfortou os seus familiares,
seus amigos do Cimi e todas as pessoas que o conheciam, pre-
sentes na cerimonia. Significou a certeza de que sua memoria
permanecera viva alimentando o compromisso de todos e de to-
das com a causa dos pobres e dos povos indigenas.

O sr. Raimundo Apurina (44) trabalhou com o pe. Gunter
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na busca de vestigios de parentes isolados nas cabeceiras do rio
Ttuxi, afluente do Purus. Raimundo conta como ficou sabendo da
triste noticia e relembra alguns momentos vividos com Gunter:**

O pessoal da Funai de Labrea me contou.
Ligaram para mim e dizeram: Rapaz vocé
sabe quem morreu? O Gunter! Nao diga que
aquele homem morreu! [...] Faz uns 16 anos
que cu fui com o Gunter para a assembleia
de Tapaua. Fomos com um monte de gente.
[-] Uma vez entrei com ele nas cabeceiras
do rio Ituxi até certa base. Depois varamos
na mata. Andamos, andamos uma semana.
[...] Faziamos todo aquele percorrido para
ver se tinha parentes bravos para a gente
encostar. [...] O pe. Gunter, ele foi uma
pessoa 6tima. Ele me tratou muito bem,
me levava nas assembleias em Labrea. Ele
tinha cuidado comigo. Gostava de conver-
sar comigo quando sentava nos dois. Ele
levava aquele papo sadio, contando e escu-
tando, explicando algumas coisas, como ¢
que é e como ¢ que nao é.

% Relatétio do Cimi Notte 1 ¢ Rondonia: “Viagem 2010-5-19 a 6-15 Relatério
e Anexos Isolados Joana D-Arc RO-AM”; Gravagbes G9 e G10: “2010-6-
08 G9 Raimundo Pereira dos Santos Apurina”
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Gunter Kroemer na beira do rio Purus

Foto: Arquivo Cimi Norte I

Gunter Kroemer fica assim na memoria de todos nos
que o conhecemos, pelos momentos intensos vividos com ele,
por seu compromisso com a justica e com o Evangelho da vida,
para a transformacao da sociedade com a contribui¢ao dos pro-
jetos de “bem viver”” dos povos indigenas.

Gunter continua vivo e brilhando no olhar, nas palavras e
nos gestos de Mateus, seu filho adotivo de cinco anos: “O papai
esta l4, naquela estrela que brilhal”, afirmava sorrindo e apon-

tando com seu dedinho ao céu.

Que Gunter Kroemer continue acompanhando-nos, ilu-
minando e orientando o nosso caminhar e compromisso com
os projetos de vida abundante (Jo 10,10) dos povos indigenas de
Abya Yala.
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AUTORES

ADRIANA HUBER, do Cimi Regional Norte I, tem onze anos
de experiéncia junto aos povos indigenas. Durante sete anos
apoiou processos de formagao junto aos povos Yanomami em
Roraima e Deni no Amazonas, especialmente na educagao esco-
lar indigena. Desde 2006 integra a Equipe Suruwaha.

ARIZETE MIRANDA DINELLY integra o Cimi Regional
Norte I desde 1991. A partir de 1998, através da Equipe Itiner-
ante, apoia lutas indigenas e populares trans-fronteirigas na Pan-
Amazonia.

CATARINA LOURDES CHRIST, do Cimi Regional Mato
Grosso, abragou a causa indigena ha vinte e quatro anos. Apoiou
de modo especial a luta do povo Arara de Aripuana, pela con-
quista de seus direitos. Atualmente integra a Equipe Nambik-
wara, na divisa dos Estados do Mato Grosso e Rondonia. Faz
parte da Equipe do Cimi de apoio aos povos indigenas isolados.

ELIANE FRANCO MARTINS, do Cimi Regional Tocantins,
milita a dez anos junto aos povos indigenas Surui Aikewara, no
Para, e Javaé, Karaja e Xerente, no Tocantins, no apoio a pro-
cessos de formacao nas areas de Direitos Indigenas, Educacio,
Satde, Terra e Mudangas Climaticas. Faz parte da Equipe do
Cimi de apoio aos povos indigenas isolados.

EMILIA ALTINI, do Cimi Regional Rondonia, ha vinte anos
atua com os povos indigenas daquele estado, especialmente com
o povo Karitiana, e apoiando a educagao escolar indigena. Atual-
mente é coordenadora regional. Faz parte da Equipe do Cimi de
apoio aos povos indigenas isolados.
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FERNANDO LOPEZ trabalhou no Paraguai durante dez anos
acompanhando lutas dos povos indigenas Guarani e do Chaco.
A partir de 1998 integra o Cimi Regional Norte I, através da
Equipe Itinerante, apoiando lutas indigenas e populares trans-
fronteiricas na Pan-Amazonia. Faz parte da Equipe do Cimi de
apoio aos povos indigenas isolados.

GERALDO ABDIAS LOPES atuou por trés anos, pelo Cimi
Regional Maranhao, com os povos Tenetehara/Guajajara, Puko-
byé-Gaviao, Canela Apaniekra e Ramkonkramekra e Krenyeé.

GILDERLAN RODRIGUES DA SILVA, do Cimi Regional
Maranhao, integra a equipe local de Imperatriz. Ha oito anos
atua com os povos indigenas no Maranhao. Atualmente apdia as
lutas dos povos Tenetehara/Guajajara, Pukobyé-Gavido, Canela
Apaniekra, Ramkonkramekra e Krenyé. Faz parte da Equipe do
Cimi de apoio aos povos indigenas isolados.

GUENTER FRANCISCO LOEBENS, do Cimi Regional Norte
I, ha trinta e dois anos contribui com as lutas dos povos indige-
nas. Inicialmente sua atuagao se deu a partir das equipes locais do
Cimi/Opan na regiao do rio Purus, Amazonas, junto aos povos
Jarawara, Paumari, Apurina e Suruwaha, e, posteriormente, desde
a sede do Regional e do Secretariado Nacional da entidade. Atu-
almente atua na area da formagao do Regional Norte 1. Faz parte
da Equipe do Cimi de apoio aos povos indigenas isolados.

GUNTER KROEMER, com mais de trinta e cinco anos de ex-
periéncia com os povos indigenas, coordenou a equipe Cimi/
Opan que estabeleceu contato pacifico com o povo Suruwaha,
em 1980. Apoiou os povos Apurind, Juma, Jarawara e Paumari,
e suas organizagoes na regiao do Médio Rio Purus. Foi assessor
antropoldgico e teologico do Cimi Regional Norte 1. Coordenou
a equipe de apoio aos povos indigenas isolados do Cimi.
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LINO JOAO DE OLIVEIRA NEVES, colaborou por doze
anos com os povos indigenas Apurina, no Médio Rio Purus, e
Kanamari, na regido dos rios Jurua e Jutai, no Amazonas. Desde
1992 ¢é professor de antropologia na Ufam.

LUIZ CLAUDIO BRITO TEIXEIRA tem seis anos de ex-
periéncia com os povos indigenas, pelo Cimi Regional Norte 11,
na regiao do Para. Contribui com as lutas do povo Tembé. Atua
pelo Regional na montagem de um banco de dados sobre os
grandes projetos na Amazonia e no apoio ao movimento indi-
gena e popular no enfrentamento da UHE de Belo Monte, no
rio Xingu. Faz parte da Equipe do Cimi de apoio aos povos
indigenas isolados.

PATRICIA DE MENDONCA RODRIGUES, antropéloga,
atuou como coordenadora do Grupo de Trabalho da Funai de
identifica¢do e delimitacdo da Terra Indigena Javaé/Ava Ca-
noeiro.

ROBERTO ANTONIO LIEBGOTT, do Cimi Regional Sul,
tem vinte anos anos de experiéncia com os povos indigenas. In-
tegrou as equipes locais de Tefé, Amazonas atuando junto aos
povos indigenas Kambeba, Mayoruna, Miranha, Tikuna e Ko-
kama, e de Chapecd, Santa Catarina, com os Guarani e Kain-
gang. Apoiou a lutas indigenas desde a sede do Regional Norte I
e do Secretariado Nacional da entidade. Atualmente faz parte da
Equipe local do Cimi de Porto Alegre, Rio Grande do Sul.

RODRIGO DOMINGUES, do Cimi Regional Amazo6nia Oci-
dental, integrou a Equipe local de Cruzeiro do Sul, Acre, no apoio
aos povos indigenas daquela regido, em especial aos Katukina.
Atualmente esta na Equipe local de Manoel Urbano apoiando as
lutas dos povos Kulina e Kaxinawa, e acompanha a realidade que
cerca os isolados do rio Chandless, no Estado do Acre. Faz parte
da Equipe do Cimi de apoio aos povos indigenas isolados.
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ROSANA DE JESUS DINIZ SANTOS atua junto aos povos
indigenas no Maranhdo ha dez anos, com presenga maior junto
ao povo Awa. Atualmente é a Coordenadora do Cimi Regional
Maranhao.

SAULO FERREIRA FEITOSA apéia ha vinte e oito anos as lu-
tas dos povos indigenas, pelo Cimi. Durante doze anos pelo Re-
gional Nordeste com incidéncia maior junto aos povos Fulni-6,
Trukd e Xukuru, e posteriormente desde o Secretariado Nacio-
nal da entidade. Atualmente é Secretario Adjunto e representante
do Cimi na Comissao Nacional de Politica Indigenista.

TERESINHA WEBER integrou o Cimi por trinta anos. Atu-
ou pelo Regional Mato Grosso/Opan com os povos Mynky e
Enauené-Naué, e pelo Regional Norte I com os povos Suruwaha,
Apurind, Jarawara e Paumari, na regidao do Rio Purus, Amazonas;
apoiou as lutas indigenas de forma mais ampla, desde a sede em
Manaus.

VOLMIR BAVARESCO integra o Cimi Regional Rondonia.
Apoia as lutas indigenas hé vinte anos no Estado de Rondonia.
Faz parte da Equipe do Cimi de apoio aos povos indigenas iso-
lados.

Cimi
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