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H4 doze anos, centros educacionais
possibilitam aos Guarani Mbya
viverem de acordo com sua cultura
na maior metrdpole brasileira
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llma aldeia demarcada na carney

Ha quase setenta anos,.centenas de Apanjekra Kanela da aldeia Travessia, no
Maranhao, foram cruelmente assassinados. Os invasores também incendiaram
a aldeia, que nao foi incluida na demarcacao‘da Terra Indigena Porquinhos, 1
em 1979. Em 2014, uma decisao do Supremo Tribunal Federal negou a j
possibilidade dos indigenas voltarem para o territorio da Travessia porque nao

estavam na posse dele em 1988. A tese do marco temporal, 35 anos depois,
pune as vitimas e nega o direito dos Apanjekra a sua terra.
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Aguas turvas de marco: 1964 - 2016

cenario de instabilidade do inicio da década de 1960, que
culminou no golpe militar de 1964, foi recriado 52 anos
depois. E um margo quente esta se repetindo para tentar
frear qualquer possibilidade de guinada do pais rumo a um futuro
menos nebuloso. O Brasil ja viu esse filme, que promete repetir
cenas de horror, as quais temos a obrigacdo de lembrar a todos.

Os indigenas, pouco considerados em seus direitos hoje e
sempre, tém motivos para acreditar que, no cenario montado
para acabar com o valor do voto nas urnas, a peca de teatro que
vai ser encenada néo tera um final feliz para os diferentes povos
que resistem nesse pais. Por isso é importante relembrar os dados
apresentados pela Comissdo Nacional da Verdade (CNV), em
dezembro de 2014, em seu relatorio final, ap6s investigagdo em
apenas dez areas indigenas, contabilizando o nimero de vitimas
diretas da ditadura militar nas aldeias.

A CNV reconhece que as violéncias contra os indigenas ndo
sdo esporadicas nem acidentais. “Sdo sistémicas, na medida em
que resultam diretamente de politicas estruturais de Estado, que
respondem por elas, tanto por suas agdes diretas quanto pelas
suas omissdes”. Como resultado dessas politicas de Estado, a
Comissdo estimou em ao menos 8.350 os indigenas de diferentes
povos vitimas da ditadura militar. A CNV avalia que o nimero
real de indigenas mortos no periodo deve ser “exponencialmente
maior”, ja que foi analisada apenas uma parcela bastante restrita
dos povos afetados.

Segundo as estimativas da Comissdo, as vitimas diretas sdo:
cerca de 1.180 Tapayuna, 118 Parakand, 72 Araweté, mais de 14
Arara, 176 Panara, 2.650 Waimiri-Atroari, 3.500 Cinta-Larga, 192
Xeta, no minimo 354 Yanomami e 85 Xavante de Mardiwatsédé.
Na contabilidade macabra nao ha estimativas do niumero de
vitimas da ditadura, por exemplo, entre os Guarani e Kaiowa,
no Mato Grosso do Sul, e os Kaingang, na regido Sul, alvos
preferenciais dos “desbravadores” de terras indigenas, com
patrocinios oficiais.

Ainda segundo o relatério da CNV, o ano de 1968, na esteira
do endurecimento da ditadura militar, com o Ato Institucional
5 (Al-5), marcou o inicio de uma politica indigenista mais agres-
siva, incluindo a criagdo de presidios para indigenas. O Plano
de Integracdo Nacional (PIN), editado em 1970, preconizou o
estimulo a ocupagdo da Amazonia, vista pelos verde-olivas que
assaltaram o poder como um vazio populacional, onde os povos
indigenas eram um estorvo a ser dizimado.

No ritmo de Brasil que “vai pra frente”, os usurpadores cria-
ram projetos de “integragdo nacional” baseados na abertura de
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estradas, como a Transamazonica, que cortaria terras de 29 povos,
entre eles onze grupos isolados. E ainda a BR 163, ligando Cuiaba
a Santarém, além das BR 174, 210 e 374. A meta era assentar nas
regides proximas dessas estradas umas 100 mil familias, calando
os anseios de reforma agraria do Sul do pais. Para garantir o
siléncio na execugdo das metas com o falso lema “integrar para
nio entregar”, a Fundacdo Nacional do Indio (Funai) passou a
ser dirigida por generais.

Os grupos Waimiri-Atroari sio emblematicos para exempli-
ficar o modelo dos generais para as aldeias. Foram massacrados,
entre os anos 1960 e 1980, para abrir espaco para a BR-174, a
construgdo da hidrelétrica de Balbina e a atuagao de mineradoras
e garimpeiros. Recenseados pela Funai, em 1972 eram cerca de
trés mil pessoas. Em 1987 eram somente 420, e em 1983 estavam
reduzidos a 350.

Os casos de violagoes contra indigenas, os massacres e as
mortandades ndo se restringiram aos povos no meio do cami-
nho de projetos desenvolvimentistas, como os Waimiri-Atroari,
os Parakand, Arara, Araweté, Yanomami, Sateré-Mawé e Cinta
Larga. Ha indicios de massacres efetivados pela acdo ou omissao
de agentes estatais entre os Kanoé (RO), Akuntsu (RO) e Ava-
Canoeiro (TO). Além de mortandades entre os Wajapi (AP),
Asurini do Tocantins (TO), Gavido Parkatejé (PA), Ikpeng (MT),
Karipuna de Rondénia (RO) e Karo (RO), entre outros.

A lista de vitimas diretas e indiretas é extensa, como longos
foram os 21 anos da ditadura militar. E ndo esta completa, assim
como nao se completou a lista dos estragos, em diferentes
setores, do tempo em que sonhar com a democracia era crime.
Camponeses, estudantes, militantes, quilombolas e tantos outros
povos, populagées e individuos foram vitimados por se oporem
aos planos dos ditadores de plantdo. Os sobreviventes rompe-
ram as portas, instaurando a redemocratizagdo, colocando na
Constituicao de 1988 direitos humanos e coletivos.

A efetivacao de direitos como o acesso a terra, ao territorio
tradicional, a saude, a educagdo democratica diferenciada, a
alimentacao de qualidade e ao transporte ainda dependem
de mais lutas. As aguas turvas de margo de 2016, que podem
desembocar num abril de inicio da vitéria das forgas contrarias
aos direitos basicos, levardo a retrocessos. Com eles sdo acenadas
mais violéncias contra povos, populagdes e individuos que hoje
lutam por justica social e pela defesa de um tempo novo. Mas
é preciso resistir sempre... Para que um tempo mais cristalino
se abra, sem sinais de um projeto que revive cenas de sangue,
como as enfrentadas apds 31 de margo de 1964.

Prorantinadas

Retrocessos
preocupam ONU

O relatério apresentado pela Rela-
tora Especial da Organizagao das Nagdes
Unidas (ONU) sobre direitos dos povos
indigenas, Victoria Tauli-Corpuz, em
Brasilia, foi cristalino. Apontou omissoes
e acdes diretas dos diferentes poderes
do Estado brasileiro que geram insegu-
ranga e colocam em risco os direitos
destes povos, além de ter manifestado
preocupacdo com os retrocessos destes
direitos e com a violéncia e as graves
violagdes que vém ocorrendo. A relatora
recomendou respeito a autodetermina-
¢do e ao direito de consulta aos povos
indigenas, além do fortalecimento da
Funai e da retomada das demarcagdes.

Agua na CPI
contra o Cimi

As aguas de margo lavaram mentiras
na Comissdo Parlamentar de Inquérito
(CPI1), instaurada para desestabilizar o
Cimi no Mato Grosso do Sul. No dia 16,
o vereador Terena Cledinaldo Cotécio
(Pros), do municipio de Sidrolandia (MS),
desmentiu um dos principais argumen-
tos do delegado da Policia Federal (PF),
Alcidio de Souza Araujo. Cotdcio negou
ter afirmado que “existiam componentes
do Cimi instigando os indios a ndo sairem
da fazenda” sobreposta a Terra Indigena
Buriti, dois anos antes, conforme declarou
o delegado a CPI. Alcidio acusa a enti-
dade indigenista de financiar e organizar
ocupagdes de terra no estado. Diante da
pergunta de um deputado da CPI, se estava
dizendo que o delegado tinha mentido, o
Terena foi categorico: “Eu estou dizendo o
que eu falei”. E devolveu a batata quente:
“Se ele mentiu, quem esta falando isso é
o senhor”.

Deputada quer Cimi
para levantar voo

A deputada Mara Caseiro (PSDB-MS)
quer se candidatar a prefeitura de Campo
Grande. Com as asas curtas, a tucana
resolveu atacar o Cimi para aparecer,
criando uma CPI para incriminar a insti-
tuicdo pelas retomadas de terras indigenas
no estado. Em margo, a seis meses das
eleigoes, espalhou mentiras em diversos
aparatos da midia local. Os absurdos
eram tdo grosseiros que ndo valem ser
repetidos. Desmentidos os montes de
trapalhadas e calunias, sobrou a verdade,
que pode se tornar uma armadilha para
pegar passaros pesados, de bico longo e
predadores dos pequenos.
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Politicas Publicas

Privatizacao
da saude
indigena
continua em
pauta

Em 2014, a Sesai executou apenas 7,5% do
orcamento para a estruturacao do setor.
Portanto, a atual situacdo cadtica da saude
indigena ndo pode ser justificativa para a
sua privatizacao.

Renato Santana, Assessoria de Comunicacdo

a 12 Conferéncia Nacional de Politica Indi-
N genista, em dezembro do ano passado, ficou

definida, ap6s duas votagdes, a posi¢do dos
povos indigenas contra a criacdo do Instituto Nacional
de Saude Indigena (Insi). O Projeto de Lei (PL) para
a criacdo do instituto, enviado a Camara Federal em
novembro de 2015, pelo Ministério da Saude, porém,
segue em tramitagdo nas comissdes da Casa Legislativa.
Desconsiderando a decisdo da maioria dos delegados e
delegadas presentes na conferéncia, o governo federal
manteve o PL em pauta.

O Insi é uma forma de privatizar a execucio dessa
politica publica, que atualmente consta como parte
das responsabilidades da Secretaria Especial de Salude
Indigena (Sesai). Esta avaliacdo é hegeménica entre o
movimento indigena. E é respaldada até pelo partido
do governo, o PT, que faz uso de leis da gestdo Fer-
nando Henrique Cardoso (FHC) entdo questionadas
no Supremo Tribunal Federal (STF) pelos petistas no
final da década de 1990.

Entre privatizagoes e a implementacado da cartilha
do Estado Minimo, por FHC, o Congresso Nacional
aprovou as leis 9.637 e 9.648, ambas de 1998. Tais nor-
mas dispensam de licitacdo a celebragdo de contratos
entre o Poder Publico e as organizagdes sociais para
a prestacdo de servicos publicos, dentre eles a saude.
Naquele mesmo ano, PT e PDT questionaram as leis e
ajuizaram no STF, com pedido liminar, a Agdo Direta
de Inconstitucionalidade (Adin) 1.923.

Os ministros do STF ainda nédo julgaram a acéo,
passados 18 anos. Sdo essas leis, todavia, que agora
respaldam a criagdo do Insi, uma espécie de paraestatal
destinada a gestar os recursos publicos destinados a
satde indigena. O ex-secretario da Sesai, Antonio Alves,
empreendeu uma verdadeira cruzada na surdina, junto
aos povos indigenas, para conseguir apoio suficiente a
criagdo do Insi. Enquanto isso, a satide indigena se tornou
sindnimo de desassisténcia e mortes entre os povos.

A situagdo cadtica da saude indigena é um dos
argumentos governistas para a criagdo do Insi. O que
os defensores da proposta ndo dizem é que, em 2014,
quando foi proposta sua privatizagdo, a Sesai executou
apenas 7,5% do orgamento para a estruturagao do
setor — conforme dados do Ministério do Planejamento,
Orgamento e Gestdo. Quando o 6rgido ndo executa a
quantia autorizada e empenhada para determinada
a¢do, o montante volta para os cofres da Unido.

Em cifras: dos R$ 40 milhdes destinados para a
Estruturagdo de Unidades de Saude e Distritos Espe-

Marcelo Camargo/Agéncia Brasil
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Durante a 12 CNP,
na qual mais de
mil indigenas
estiveram
presentes, apos
duas votacoes, 0s
povos indigenas
rejeitaram a
criacao do Insi;
apesar disso, 0
governo mantém
0 projeto em
tramitacao na
Camara

ciais de Saude Indigena (Dsei),
a Sesai gastou apenas RS 3
milhdes. O resultado nao
poderia ser outro: ndo ha
recursos humanos para dar
conta das licitagoes, inclusive
para qualificar o processo, e
tampouco estrutura para o
atendimento basico. A defasa-
gem, como se vé, desmonta o
sistema e o coloca em colapso.

No balango do Ministério
do Planejamento é possivel
constatar ainda que, em 2014,
dos R$ 48 milhdes destina-
dos ao saneamento basico em
aldeias, apenas R$ 1,6 milhdo
foi utilizado. De 2014 para ca
os numeros demonstram uma
acentuada piora da execugdo
da politica publica. O ano de 2015 fechou com RS
30,4 milhdes executados, dos R$ 50 milhdes destina-
dos a estruturagao. Dos R$ 60 milhdes destinados ao
saneamento basico e controle de agravos nas aldeias,
pouco mais de um tercgo (RS 20,4 milhdes) dos recursos
foi utilizado.

Em 2016, o orcamento para estruturagao soma R$
86,2 milhdes. Até a primeira quinzena de abril, a Sesai
autorizou RS 8,1 milhdes, empenhou RS 2,2 milhdes
e liquidou R$ 1,8 milhdo. Ou seja, quase um terco do
ano ja se passou e menos de 15% do or¢amento geral
foi utilizado.

Saude indigena na indigéncia

Se, por um lado, o direito territorial dos povos indi-
genas é atacado pela bancada ruralista no Congresso
Nacional, o direito a satide desses povos enfrenta risco
de desrespeito no Parlamento — por obra do proprio
governo federal. As principais vitimas nesse processo
tém sido as criangas e os jovens indigenas. Conforme o
ultimo Relatério Violéncia Contra os Povos Indigenas no
Brasil, publicado anualmente pelo Conselho Indigenista
Missionario (Cimi), foram registradas 785 mortes de
criangas entre 0 e 5 anos em 2014.

A taxa de mortalidade na infancia (do nascimento
até 5 anos) nos Xavante chegou a 141,64 por mil,
enquanto a média nacional registrada em 2013 pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
foi de 17 por mil. Em Altamira, no Para, municipio
atingido pelas obras da hidrelétrica de Belo Monte,
a taxa de mortalidade na infancia chegou a 141,84

por mil. Ja entre os Yanomami foram registradas 46
mortes de criancas menores de 1 ano. Em relacdo a
morte por desassisténcia a saude, em 2014, foram
registrados 21 casos. No ano anterior, sete mortes
haviam sido registradas.

De acordo com informacgdes da prépria Sesai, 135
indigenas cometeram suicidio em 2014. Este nUmero
configura-se como o maior em 29 anos, de acordo com
os registros do Cimi. O Mato Grosso do Sul continua
sendo o estado que apresenta a maior quantidade
de ocorréncias, com o registro de 48 suicidios, tota-
lizando 707 casos registrados de suicidio no estado
entre 2000 e 2014.

Controle social

Estas informagdes vém sendo tratadas com aten-
¢do pelo Ministério Publico Federal (MPF), que se
posicionou publicamente contra a criacdo do Insi e,
promoveu duas vezes, em 10 de dezembro de 2012
e 19 de abril de 2016, o chamado “Dia D da Saude
Indigena”. Para a Comissdo de Saude Indigena da
62 Camara de Coordenacio e Revisdo do Ministério
Publico Federal é preciso reforgar o controle social
da politica publica, habitualmente alvo de interfe-
réncias politicas por parte do governo federal. Uma
das recomendagdes do MPF diz respeito ao combate
a ingeréncias de carater nepotista.

De antemao, porém, o MPF sempre manifestou
a disposicdo de ajustar condutas do governo federal
ante a desassisténcia a saude indigena. O MPF tam-
bém manifestou a disposicdo de recuar em posigdes
préprias sempre que houvesse consenso entre os
povos indigenas. Como mencionado acima, durante
a 12 CNPI, ap6s duas votagdes, os povos indigenas
rejeitaram a criagdo do Insi.

A procuradora da Republica Deborah Duprat, em
agosto de 2014, declarou que na ocasido da criacdo
da “Empresa Brasileira de Servicos Hospitalares [eu]
tinha assumido, na condicido de vice-procuradora-
geral da Republica, posicdo contraria a sua criacao
em acgdo direta de inconstitucionalidade. Todavia, essa
posicdo poderia ser alterada caso os povos indigenas
se manifestassem favoravelmente ao novo modelo”.

Outra informacdo da procuradora desconstruiu
mentira do governo federal aos indigenas de que a
proposta do MPF de construcido de concursos publi-
cos para a saude indigena desempregaria Agentes
Indigenas de Satde (AIS) e os Agentes Indigenas de
Saneamento (Aisan). Conforme Duprat, os indigenas
“permaneceriam em seus cargos, por meio de contrato
temporario (clausula 42 do Primeiro Aditivo ao TCJ)". ¢



O Passado Presente

Cimi: lutas e martires

Neste ano em que o Cimi completa 44 anos de solidéria existéncia junto

aos indigenas, traremos a memoria aspectos importantes das lutas e dos
compromissos com os povos origindrios deste pais. Lembraremos a memoria
dos martires da caminhada, os testemunhos maiores que selaram, com sangue,
vida doada, pela causa do Reino, da Justica e dos direitos sagrados destes
povos. As razbes dos martirios vém da disputa pela terra. Neste primeiro texto,
reverenciamos o martir e profeta Vicente Cafas.

Egon Heck, Secretariado Nacional

O dia a dia de
Vicente Kiwxi na aldeia

Oconvite a uma caminhada pela memaria perigosa
nos caminhos do martirio e da esperanca de Vicente
Caiias, chamado de Kiwxi pelos indigenas, parte de suas
proprias palavras. Foram registradas em carta, em 1980,
quando vivia com os Enawené Nawé, partilhando todos
os aspectos da vida desse povo de contato recente:

“Passo todo o tempo aqui na aldeia dos indios apren-
dendo sua linguagem e vivendo como eles. Para mim fica
facil porque a vida é muito simples e numa atmosfera na
qual apalpa a Deus. E magnifico ver o Criador em tudo,
sem levar a vida sofisticada de nossa civilizagéo.

Nos levantamos a uma da madrugada, bebemos a
chicha, e comega em seguida o ritual, com cantos e dan-
¢as, ao som da flauta, ao redor do fogo. E uma cultura, a
indigena, tdo envolvida em Deus, que tudo isto faz com
que a gente se encontre mais proximo Dele.

Ao clarear o dia saimos a floresta e aos rios a procurar
alimentos (nossa vida é de pura subsisténcia). Voltamos
ao cair da tarde. Ndo comemos nada durante o dia (s6
a bebida da manha), até a tarde. E, assim, um dia apos
outro. Porém a gente ndo acha nada de menos: Deus
estd aqui. A dureza da vida se torna mais leve aqui, dia
a dia. Torna alguém mais humano, mais compreensivo.
O tempo passa rapido.

Vivo numa casa (choga) que abriga trés familias e a
nos. O que tenho dentro dela: dois caixées para guardar
roupa, arroz, café, sabdo, pomelos, um pozal e vdrias
coisas mais. Me sento no chdo e ndo tenho mesa, por
isso, escrevo ajoelhado. Durmo numa rede amarrada no
teto por duas cordas, como se fosse uma maca.

No centro da aldeia estd a casa sagrada, onde a gente
se torna mais humano.

Tenho passado umas temporadas muito intensas,
como quase todas. Ndo s6 as coisas que alguém tem que
dar é o que interessa, sendo aquilo que dentro de mim
Cristo nasce para ser mais eu e parar entregar-me no
espiritual e no material a meus
semelhantes”.

Para melhor entender Kiwxi
é necessario se transportar a
Prelazia de Diamantino, no Mato
Grosso, onde os jesuitas manti-
nham um trabalho missionario
junto a varios povos indigenas
desde o inicio do século passado.
O estilo de missao de entdo ndo
se diferenciava das que outras
congregacoes religiosas manti-
nham na Amazonia, principal-
mente os salesianos, a ordem
da Consolata, os franciscanos e
capuchinhos. Internato, escola,
hospital, marcenaria e mais algu-
mas estruturas, dependendo das
necessidades.

Vicente se negou a ficar atre-
lado a esse tipo de misséo. Fazia
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Destemido e cuidadoso, Vicente era reconhecido pelos indigenas como um deles
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parte do grupo que teve a coragem profética
de desmontar o internato de Utiariti e partir
para a convivéncia e encarnagdo nas aldeias
indigenas. Eram os ventos do Concilio Vati-
cano ll, de Medellin e Puebla que sopravam
forte nos coragdes, nas mentes e atitudes
corajosas desses missionarios insurgentes e
dispostos a partir para uma outra agdo, de
solidariedade aos povos indigenas.

Opcao radical

A partir de 1975, o padre Thomaz passa
a morar na aldeia Myky e recebe o nome
Yauka. O Irméo Vicente acompanha esta
iniciativa e recebe o nome “Kiwxi”. Aos pou-
cos, os coracdes, espiritos e as almas destes
dois companheiros vdo se “indianizando”,
fazendo-se mais e mais irmaos pelo sangue
e compromisso compartilhados, “amigos no
Senhor”, amigos e irméos dos indios.

Desde 1982 até o martirio em 1987,
Kiwxi morou entre os Enawené Nawé. Tinha
dedicagdo e cuidados impressionantes, pro-
curando reduzir ao minimo os “perigos” e
efeitos do contato dos indios com a nossa
sociedade. Como missionario foi o mais
longe possivel no trabalho de incultura-
¢ao orientado pela Igreja. Aos poucos foi
tornando-se um deles: participava de seus
rituais, pescarias, trabalhos de roca, coletas
de mel, frutas e tubérculos; fazia cestaria,
artesanato e utensilios proprios dos homens.
Dedicou-se ao aprendizado profundo da
lingua desse povo, meio privilegiado para reproduzir e
transmitir sua cultura. A cada dia familiarizava-se mais
com seus USOS e costumes.

Kiwxi era simples no vestir e no comer. Na sua mochila
levava a rede, bermudas e camisetas e o diario de campo.
Com o material de higiene pessoal estava o material
de cacga e pesca. Era um eximio pescador, algo que os
Enawené Nawé valorizavam muito, pois ndo comiam

Jesuita espanhol,
Vicente Canas, o Kiwxi,
viveu com radicalidade
ainculturacdo em

um povo indigena

e a evangelizagao
inculturada, provocando
rupturas e reconstrucoes
do viver em missao

carne vermelha de caca. O chinelo
de dedo, a camiseta e a bermuda
eram sua marca distintiva. Lia muita
teologia e antropologia. Gostava
de conversas criticas sobre a pra-
tica missionaria. Sonhador, vivia
a utopia do evangelho, mas, ao
mesmo tempo, era muito realista
na visdo de mundo e pratico na
acdo. Aberto ao novo e atento aos
sinais dos tempos.

Com memoria privilegiada,
era perspicaz nas reunioes com os
jesuitas, com a organizagdo Operagdo Anchieta (Opan) e
o Conselho Indigenista Missionario (Cimi), e nos dialogos
com os companheiros e companheiras. Discorria sobre
assuntos que ja tinha ruminado por meses na aldeia,
mata, no rio e no barraco a beira do Juruena. Expunha
suas ideias com desenvoltura e paixdo. Como homem
mistico, sua motivacdo Ultima era Deus e seu Projeto
de Vida. Alimentava sua fé no siléncio, na comunhao
com a mata e o rio, mas, sobretudo, participando dos
intensos e longos rituais dos indigenas. Foi um homem
do povo Enawené Nawé, um homem de Deus!

A luta pelo territorio indigena

A disputa pela terra ¢, até hoje, a razdo principal das
lutas e violéncias praticadas contra os povos indigenas
no Brasil. Por isso, em sua primeira Assembleia, em junho
de 1975, o Cimi definiu como sua principal linha de
atuagdo a demarcacao e a garantia das terras indigenas.

E foi justamente a luta pela terra a primeira bandeira
que Kiwxi levantou junto com os Enawené Nawé, que
tinham consciéncia dos limites de seu territdrio tradicio-
nal e da necessidade de defendé-lo dos invasores. Para
este povo, a terra é sagrada, no sentido mais profundo
dessa palavra.

Uma semana antes do martirio, quando se dirigia a
aldeia, com um barco e motor de popa novos, manti-
mentos e gasolina suficientes para meses, na travessia
do Rio Juruena, Kiwxi partilhou com o padre Balduino
Loebens S) (membro da jesuitica Companhia de Jesus):



Arquivo Cimi

“Nunca estive tdo bem de recursos para seguir em frente no
trabalho de forma tdo qualificada! Ndo me sinto sé. Vivo na presenga
de Deus. Contemplo as maravilhas de Deus na bela natureza desse
Rio Juruena. Louvo a Deus ao fisgar gostosos peixes! [...] Para qué
estragar o ritmo desse povo que vive feliz? Nossa presenca deve
ser seguranca e ajuda para eles seguirem sua vida sem percalgos”.

Vicente também teria comentado com seus companheiros:
“N&o estranhem se um dia vocés me encontrarem morto”. Por
causa das ameagas, Kiwxi evitava, ao maximo, sair da terra indigena.
Conforme carta enviada ao padre Thomaz Lisb6a (20/9/1984):

“Nao vou nunca mais a Cuiaba, ndo vou sair da area, deixando
aos Enawené Nawé ameagados. Nem Dorotéia [voluntaria da
Opan] vai sair da aldeia. Vamos assumir as circunstancias até
o fim: se temos que morrer, vamos morrer todos! Esta é uma
razdo a mais, Jauka [nome Myky de Thomaz Lisb6a], para urgir
a necessidade de resolver de forma definitiva o problema da
area [a demarcacdo], pois a inseguranca afeta agora muita gente.

O brutal e covarde assassinato

Em depoimento, ao Ministério Plblico Federal, no dia 14
de junho de 1997, Paulo Tompeba, indio Rikbaktsa, declarou:

“Quando nds chegamos la a porta do barraco estava aberta.
O Vicente tinha ido para o banho. Quando ele voltou e entrou, um
da turma entrou atrds e outros quatro ficaram na retaguarda. O
cara que entrou no barraco falou: ‘se entrega mogo, daqui vocé ndo
escapa’ Nesta hora o Vicente olhou para trds e o cara ja estava
no pé dele. E ele voltou a falar: ‘chegou sua hora de entregar a
vida! O Vicente falou: ‘ué, o que é que eu fiz de maldade para
vocés?, ‘Nos ndo queremos saber que maldade vocé fez, nédo’ E
Vicente respondeu: ‘Se vocés querem fazer qualquer coisa comigo,
eu estou a fim de entregar a minha vida’ Entdo o cara falou: ‘No
lugar do indio vai vocé, vocé esta nas nossas maos. Ai pegaram ele.
Quando o cara entrou, se agarrou no padre, os outros entraram
e desceram o porrete. Quando matamos o Vicente ndo mexemos
em nada. Ninguém mecheu (sic) em nada dos bagulhos dele. S6
afundamos a voadeira que estava no porto. Era sé isso parceiro,
vocé ndo conta isso para ninguém’.

Vicente Vive.
A luta Enawené Nawé continua

“O Irmdo Vicente Cafas, Kiwxi, esta vivo: na floresta florida
que cresce na sua sepultura, na terra-mae; nas aguas dos rios e
igarapés que correm livres e pelos que navegou e pescou; nos
territérios que defendeu, ajudando a demarcar e proteger; nos
povos com quem lutou; na memoria, inspiragdo e compromisso
dos missionarios e missionarias que trazem suas pegadas, ontem,
hoje e sempre continuaremos andando; na vida e no canto, na
dancga e na musica das flautas de seus irmdos Enawené Nawé e
de todos os povos indios do mundo. Dizia de si mesmo ter um
coragao ao mesmo tempo de guerrilheiro e de mendigo. Guer-
rilheiro, ele o foi em sua opcédo de luta, e mendigo na seita em
sua vivéncia de despojamento”. (Regional Cimi Mato Grosso)
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E hora de martirio

“E hora de martirio”. Nesse tempo de palavras
faceis, nesse tempo de engodos, nesse tempo de
medo, estas palavras queimam os olhos, os ouvidos
e o coragdo dos que ainda o tém.

“E hora de martirio”. Estas palavras resumem
a vida e a morte do padre Rodolfo e do padre
Jodo Bosco Burnier. Todos sabemos como é longo
caminhar na direcdo do povo. Antes de chorar a
morte desses martires é justo perguntar pela terra
do povo Bororo, despojado, expulso, dizimado...
porque, sem essa terra, virdo outros martires. E
justo perguntar pela dor de trés mulheres anéni-
mas de Ribeirdo Bonito, humilhadas, torturadas,
brutalizadas...porque essa dor nasceu ha séculos,
e ha séculos se recompde e renasce diariamente
na vida desses pequeninos [...].

E hora de recordar nossos mortos. Todos os
nossos mortos. Os de hoje e os de sempre. Lem-
brar-se dos 400 anos de massacre; lembrar-se dos
exterminio de povos inteiros; [...]

Essa tem sido a lingua do Cimi. Tem sido a
sua linguagem. Incémoda e tensa. Falar numa
casa de siléncios exige coragem. A forga cega se
abateu e cobrou sua parcela de sangue. O sangue
desses homens — porque na morte eles foram
sobretudo homens na sua dimensdo maior, de
entrega e abnegagao — sera a marca dos dias que
navegamos. [...]

Hamilton Pereira da Silva
Boletim do Cimi - Jan/Fev de 1977
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“Em celebragao a memédria das lutas do Cimi durante mais de quatro décadas, queremos, de maneira especial, homenagear

centenas de indigenas assassinados e os martires deste Conselho”

Carta aberta a nossos martires

Escrevo a todos vOs, nossos e nossas martires,

que destes a vida pela Vida,

ao longo de toda a nossa América,

nas ruas e nas montanhas,

nas oficinas e nos campos,

nas escolas e nas igrejas,

de noite ou em pleno dia.

Por vés, nossos e nossas martires, sobretudo,

nossa América é o continente da morte com esperanga.

Pedro Casaldaliga

Bispo emérito da Prelazia do Xingu)

Em memoria: sonhos,
rupturas, martirio

“Martir da causa indigena, o Irmao Vicente fica
como um homem fora do comum: despojado, autén-
tico, entregue ao espirito. Um profeta também, cujos
atos na vida as vezes ndo entendiamos, mas que, na
morte, recebeu a maxima gléria do martirio, dom de
Deus”. (Bartolomeu Melia, junho de 1987)

“Vicente protagonizou a mudanca de linha mis-
sionaria, provocou rupturas e reconstrugoes do viver
em missdo”. (Beth Rondon)

“Falar de Vicente Caias significa falar de radicali-
dade de opgao de vida; sair do conforto institucional
e viver cada dia provendo apenas o necessario; sonhar
e buscar caminhos concretos de justica e de direitos;
caminhar junto, somar com os/as companheiros/as,
mas também se retirar e, quem sabe, a partir dai se
fortalecer”. (Terezinha Weber)

“Vicente se tornou o revolucionario mais completo
que conheci na minha vida. Vicente foi um revolu-
cionario de palavra e de agdo”. (Egydio Schwade)

“Sera dificil encontrar entre os antropologos e
missionarios de todos os tempos alguém que tenha
pretendido viver com mais radicalidade a inculturagdo
num povo indigena e a evangelizagdo inculturada,
como a entendemos hoje, Vicente Caiias é unico”.
(Kiwxi, el jesuita indio - José Luiz Lopes e José Carrion
Pardo - 2003)

“Durante quatro anos, de 1978 a 1981, fui seu
companheiro de missdo. Convivemos na mesma
aldeia com os indios e, para evitar intromissdes na
rotina indigena, ndo mantinhamos conversagoes
pessoais. Ja no barraco, que ficava distante deles,
era diferente. Eram, as vezes, longos dias de espera,
curando-nos de uma gripe (ndo podiamos correr
o risco de leva-la aos indios e contagia-los) ou
simplesmente descansando, aproveitando o tempo
para ler, escrever cartas, meditar e conversar. E,
as vezes, para comentar os sonhos da noite, com
frequéncia muito semelhantes. Suas palavras, seus
gestos, suas atividades sdo, para mim, um memorial
entranhavel. Creio conhecer bastante as experién-
cias missionarias no Brasil e em outros paises da
América Latina. Posso dizer, sem exagero que, por
aquilo que conhego, nenhum foi tao longe como
Vicente, no caminho da inculturagdo. A vida dos
Enawené Nawé tomou corpo nele. Para o que lhe
ajudavam suas grandes capacidades fisicas e morais,
porém também, uma opgdo espiritual realmente
profética”. (Bartolomeu Melia, junho de 1987, Sangre
en Latino América, Comision de Pastoral Social,
Cochabamba, Bolivia) #
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Um silencioso
ataque nas aldeias

A heranca genética associada as recentes mudancas na alimentacao e no modo
de vida, além de causarem a obesidade, fazem dos indigenas do continente
americano as populacdes com maior prevaléncia de diabetes em todo o mundo:
“Retorno a dieta tradicional é condicdo para a sobrevivéncia desses povos’.

Railda Herrero, Jornalista e Colaboradora

m mal silencioso esta invadindo as aldeias.

O diabetes, uma tragédia anunciada com o

abandono da alimentacao e do estilo de vida
tradicionais, ameaga os povos indigenas em todo o
continente americano. Uma variante genética, que
promove a retengao de energia, torna o agucar um
poderoso inimigo, gerador da doenca e do acimulo
de gordura. A mudanca alimentar ajuda a explicar
como o diabetes e a obesidade estdo se espalhando
nas aldeias do Brasil.

A incidéncia do diabetes mellitus (tipo 2) na popula-
¢do ndo indigena caucasoide descendente de europeus
é de aproximadamente dois para cada mil habitantes/
ano no mundo. Na populagdo brasileira a prevaléncia
da doenca (casos existentes em determinada data) é de
7,6%. Entre os nativos do continente essa proporgao de
incidéncia (casos novos) é terrivel: mais de trinta para
cada mil habitantes/ano. A prevaléncia entre nativos
da regido do Arizona, nos Estados Unidos, é de 50%
a 70%, com centros de dialise instalados nas reservas.

Pesquisas lideradas pelo professor adjunto da Uni-
versidade Federal do Estado de Sdo Paulo (Unifesp),
Jodo Paulo Botelho Vieira Filho, sinalizaram o que
pode estar ocorrendo em muitas areas. Especialista em
endocrinologia, metabolismo e nutri¢do, o professor
Botelho faz pesquisas sobre salide em terras indigenas
ha mais de quarenta anos, e foi pioneiro na descricdo
de incidéncia de diabetes mellitus em aldeias. Em 1977
ele ja descrevia sobre a endemia de diabetes tipo 2
entre os Karipuna e Palikur, no Amapa. No Centro de
Diabetes da Escola Paulista de Medicina da Unifesp,
onde é preceptor, atende a indigenas de diversas regides,
tendo uma amostra da situacdo no pais.

Nesta entrevista ao Porantim, o professor Botelho
fala sobre resultados de pesquisas de campo no conti-
nente americano, mostrando a relacdo entre a genética
e o diabetes e obesidade. Para ele, s6 ha esperancas
no resgate da agricultura tradicional e na valorizagdo
do legado alimentar indigena.

Porantim - Os resultados das pesquisas cientificas
de sua equipe, realizadas entre quase mil Xavante de
duas aldeias, no Mato Grosso, soaram como um alarme
para todas as comunidades no pais. Quais foram as
principais constatagbes?

Joao Paulo Botelho - Nas Aldeias Sdo Marcos e
Sangradouro mais de 70% das mulheres indigenas adultas
tém diabetes tipo 2 ou sdo pré-diabéticas. Além do
diabetes, em decorréncia do abandono dos alimentos
tradicionais, do grande consumo de aglcar e da falta
de atividades fisicas, a obesidade atinge 50,8%, e 17,5%
sofrem com a hipertensio nessas aldeias visitadas pela
Unifesp. Em diversos grupos indigenas ha endemia
de diabetes, mas os Xavante estdo em epidemia. Em
1977, quando comegamos a fazer pesquisas em aldeias
no Mato Grosso, os Xavante eram delgados, seguiam
a dieta tradicional e ndo tinham diabetes. Em 1981,

comegaram a consumir arroz e agucar. Em 1996, foram
registrados casos de diabetes e a obesidade era visivel.
Agora, é cada vez mais frequente indios obesos. Em
Sangradouro uma mulher chegou a pesar mais de 120
quilos, como também em Sdao Marcos um homem
pesava mais de 120 quilos, durantes nossas pesquisas.

Porantim - Quais sdo os resultados, ao se comparar
os Xavante e a populagdo brasileira, em geral?

Jodo Paulo Botelho - A prevaléncia de diabetes
em Sangradouro e Sdo Marcos foi constatada em
28,2% dos exames feitos ao longo da pesquisa entre
os Xavante. Essa média é quatro vezes maior do que
a da populacéo brasileira em geral. A prevaléncia de
diabetes entre os Xavante homens é de 18,4%, e entre
as mulheres de 40,6%. Nossas pesquisas revelaram
que, em geral, 32,3% dos Xavante examinados sdo
pré-diabéticos, isto é, tém alteracdo de glice-
mia, ja caminhando para o diabetes. Entre
os homens, os pré-diabéticos sao 29,7% e,
entre as mulheres, 34,4%. Somando-se
as mulheres diabéticas, que sdo 40,6%,
com as 34,4% pré-diabéticas, da um
total de 75% de vitimas femininas.

Essa tragédia entre os Xavante se
deu com o abandono de rogas
tradicionais e exercicios. b

Porantim - Quais os
danos provocados pelas >4
mudangas alimentares?

Jodao Paulo Bote-
lho - Os Xavante
praticamente aban-
donaram a dieta tra-
dicional a partir de
1980, quando a Funai
[Fundacao Nacional
do Indio] iniciou o
Projeto Arroz na
area. Com a nossa
heranca autoritaria
portuguesa e espa-
nhola, o governo, que
se considera dono do
patriménio, decidiu
fazer esse projeto.
Alguns anos mais
tarde vi os maqui-
narios abandonados enferrujarem no cerrado e os
Xavante trocarem a alimentagdo tradicional pelo arroz
beneficiado. Eles vendiam o arroz integral que planta-
vam e trocavam pelo refinado, com menos vitaminas e
menos fibra vegetal. Comiam o arroz branco em grande
quantidade, porque ndo enchia. Comiam até arroz
doce de manha, que aprenderam com os brasileiros.
Os novos habitos alimentares se sedimentaram com
a entrada de dinheiro nas aldeias. Com o apoio das
escolas dos salesianos nas reservas, muitos Xavante
se formaram e passaram a ocupar cargos de profes-
sores, diretores de escola, técnicos de enfermagem e
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Com a experiéncia de guem trabalha com
saude indigena ha mais de 40 anos, o
médico Joao Paulo Botelho alerta

sobre os perigos das mudancas

no modo de vida dos povos

indigenas, especialmente

em sua dieta

i

motoristas. A esses salarios somaram-se os recursos de
aposentadorias e projetos sociais de diversas esferas.
Enquanto isso, o governo nao investiu num projeto
educativo, com mensagens na escola fundamental e
na média, valorizando a dieta tradicional.

Porantim - Como surgiu a epidemia de diabetes?

Joao Paulo Botelho - A entrada do arroz no car-
dapio, a merenda escolar nio diferenciada e os novos
habitos prenunciavam o que constatamos com nossas
pesquisas sobre o diabetes nas duas aldeias Xavante.
Com o aumento do dinheiro e os recursos de projetos
sociais, incluindo até botijdo de gas, eles largaram os



“A condicao para a sobrevivéncia das
populagdes indigenas no Brasil é a
manutencao da dieta tradicional, como
feijdo, batata-doce, milho e farinha de
mandioca para engrossar a alimentacao
com fibras, que evitam o cancer de
intestino e a engorda”
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exercicios e passaram a comprar de tudo, sem saberem
dos maleficios. Compravam salgadinhos, sucos, sorvetes,
grande quantidade de bolachas, pdo de férma, pao doce
e carros cheios de refrigerantes. Cada copo de refrigerante
pode ter trés colheres de sopa de agucar. Ja as bebidas
alcodlicas industrializadas contém muitas calorias e sao
lesivas aos pancreas dos indios, érgios produtores de insu-
lina. Em 1996, descrevemos a emergéncia do diabetes na
area e o aumento de peso da populagdo de duas aldeias.
Em 2009, montamos uma equipe de pesquisa profunda do
diabetes tipo 2 entre os Xavante. A pesquisa, que contou
com o professor Laércio Franco, da USP [Universidade de
Sao Paulo] de Ribeirdo Preto, e a doutora Regina Santiago
Moisés, da Escola Paulista de Medicina, comprovou a
epidemia de diabetes, com casos de amputagao, dialise e
perda da visdo até em adolescente.

Porantim - Como mudar essa realidade nas aldeias?

Jodo Paulo Botelho - Com mensagens educativas de
valorizagao da dieta deles na escola é possivel resgatar a
alimentacgéo tradicional. Nao sao medidas autoritarias,
mas educativas. Conversando e mandando mensagens
para as criangas, sobretudo, porque o adulto é mais dificil
de mudar hébitos. E preciso lembrar que eles deram de
comer ao mundo e nio podem perder isso. E extrema-
mente importante incluir a educacdo alimentar nas escolas
indigenas para ajuda-los a resgatar a dieta
tradicional e mudar o quadro alarmante
que assola essa populagdo que responde
menos ao tratamento medicamentoso oral,
necessitando de insulina injetavel.

Porantim - O senhor integrou uma
grande equipe de pesquisadores internacio-
nais que estudou a maior suscetibilidade das
populagoes indigenas as doengas metaboli-
cas, por causa da heranga genética. Quais
as constatagdes?

Jodo Paulo Botelho - A receita para se
espalhar o diabetes e a obesidade tem trés
ingredientes. O gene ABCA1 é o primeiro.
Essa variante genética faz com que o organismo dos
indigenas acumule gordura. Adicione a essa tendéncia,
o consumo do agUcar cristalizado, sacarose, presente nos
refrigerantes, e o abandono da alimentagao tradicional e
das atividades habituais, que exigiam mais esforcos fisi-
cos. A genética também explica porque os brancos nao
miscigenados com indios sdo mais resistentes ao diabetes
e as bebidas alcodlicas. O primeiro relatério cientifico
sobre o ABCA1, a variante genética exclusiva das popu-
lagdes nativas e de seus descendentes na América, foi
publicado na revista cientifica Human Molecular Genetics
em 2010. No Brasil, o levantamento contou também com
a colaboragdo da doutora Regina Santiago Moisés e [do
geneticista] Francisco Mauro Salzano.

Porantim - Como os genes de reserva de energia se
transformaram em vilées?

Jodo Paulo Botelho - Os Xavante tém mais seis genes
que proporcionam a obesidade, com a nossa dieta oci-
dental, que é hipercaldrica. Esses genes, que garantem
a propensdo a reserva de energia, foram positivos para
superar tempos de penuria alimentar. A heranca com o
gene variante ABCA1 é responsavel pela manutengdo
de 27% da gordura do corpo, que nao é eliminada facil-
mente. Ela acabou promovendo uma selegdo natural
entre os povos que chegaram primeiramente ao nosso
continente ha pelo menos quinze mil anos. Esse gene
garantiu a sobrevivéncia dos povos indigenas. Mas, com
a mudanca na alimentagao e no estilo de vida, tornou-se
uma bomba-relogio.

Porantim - Quais os efeitos dessa carga genética nas
aldeias e em descendentes de indigenas?

Joao Paulo Botelho - O geneticista James V. Neel
descreveu a evidéncia de que o diabetes e também a
obesidade tém forte carga genética e batizou suas desco-

“A genética
também explica
porgue os brancos
ndo miscigenados
com indios sao
mais resistentes ao
diabetes e as bebidas
alcoélicas”

bertas de thrifty gene. Apesar dos atuais efeitos negativos,
esses genes favoreceram o processo de selecdo natural,
no passado, ao garantir o acumulo de energia vital. Um
exemplo do que representa essa carga genética é quando
eu, de origem europeia, vejo aglicar ou comida, é como
se disparasse um tirinho de espingarda ao organismo;
enquanto nos indigenas soltam um tiro de canhdo e
acumulam tudo o que comem. O resultado é que soltam
insulina em maior quantidade e acumulam. Quando ficam
gordos, o tecido gorduroso da resisténcia a insulina e o
corpo precisa fabricar mais insulina, entrando em faléncia.
A genética faz com que as populagdes do mundo com
maior prevaléncia de diabetes sejam os indigenas da
Ameérica do Norte, da América Central e da América do
Sul. Essa genética de acimulo de energia se desenvolveu
em milénios para garantir a sobrevivéncia, e eles ndo
vao perder essa caracteristica. Os filhos, os netos e seus
descendentes vdo continuar assim.

Porantim - Como enfrentar os problemas que se
acentuam com a heranga genética?

Jodo Paulo Botelho - A condicdo para a sobrevivén-
cia das populagdes indigenas no Brasil é a manutengao
da dieta tradicional, como feijdo, batata-doce, milho e
farinha de mandioca para engrossar a alimentagdo com
fibras, que evitam o cancer de intestino e a engorda.
Tem a macaxeira, o cara, a abobora, a fava
e frutas como mamao, abacaxi, banana. E
ainda uma lista de frutas locais, que sao
riquissimas em vitaminas, em sais minerais,
que eles estdo abandonando o costume de
comer. E necessario reforcar o cardapio
com a criagdo de animais de pequeno
porte, para suplementar a caga, quando
vai se tornando deficitaria, como a criagdo
de galinhas. Com base nas experiéncias
de campo das ultimas décadas, acho que
pouco do que foi feito em nivel de proje-
tos deu certo, seja gado, peixes ou outros.
O basico para eles terem saude é terem
suas rogas organicas com os produtos tradicionais na
alimentagéo diaria. Por causa da genética, quando nao
mantém as dietas tradicionais, acabam obesos e tendo o
diabetes e as doencas degenerativas que o acompanham.
Entre elas, as complicagdes vasculares como os infartos
e mortes subitas, as complicagoes renais e a perda da
visdo e da sensibilidade nervosa, que leva as amputacdes,
sdao mais frequentes entre os indios. A dieta tradicional,
com a manutencdo das rogas com alimentos basicos, &
uma protecao contra essa bomba-relogio.

Porantim - O senhor tem diversos estudos sobre a
batata-doce. Quais os beneficios desse alimento, desenvol-
vido pelos indigenas, que ganha cada vez mais importancia
em diferentes dietas?

Joao Paulo Botelho - Esse alimento abaixa o nivel
de aglcar do sangue e reduz o colesterol. Temos muitos
trabalhos cientificos provando que esse alimento repre-
senta protegdo contra o infarto, o diabetes, a obesidade,
a morte subita, as vasculopatias, além de abaixar o mau
colesterol e a glicemia. A batata-doce é rica em fibras,
por isso sua absorgao, pelo intestino, € mais lenta e traz
saciedade. Rica em vitamina C, a batata-doce roxa contém
muitos flavunoides, que tém pigmentos antocianinas e
evitam a perda da memoria e o Alzheimer. A ypomoé
(batata Kayapd), que os japoneses estdo vendendo no
mundo inteiro, para tratamento complementar do dia-
betes, é mais um tipo de batata-doce. Temos de comer as
batatas assadas, cozidas. As frituras tém gorduras trans,
que comprometem o coragao, dao arterosclerose. Comer
errado esta gerando epidemias de diabetes, de infartos.
Outro alimento importante da lista de contribuicoes
indigenas é a stévia, que tem diversos nomes comerciais.
Os Guarani do Paraguai desenvolveram esse acticar que
ndo é absorvivel e ndo engorda. ¢
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Tl Porquinhos:
marco temporal
impede reparacao

Ao desconsiderar o massacre da aldeia Travessia, do povo Kanela Apanjekra, e negar

a correcao de limites territoriais, baseando-se no marco temporal, decisao de parte
do Supremo Tribunal Federal abriu grave precedente contra os povos indigenas

Renato Santana, Assessoria de Comunicagéo

narrativa a seguir comega com um rio de sangue e

se encerra na metade de 2009, com um processo

no Supremo Tribunal Federal (STF) de anulagio
da Portaria Declaratéria que corrige erros na demarcagao
da Terra Indigena (TI) Porquinhos, do povo Kanela Apén-
jekra, no Maranhdo. O marco temporal da narrativa é o
massacre da aldeia Travessia, o cerne de toda a histdria
que, de forma insistente, os Apanjekra Kanela tentam levar
aos ministros do STF, que querem usar a data da atual
Constituicdo (1988) para limitar direitos. Por causa do
massacre e dos vicios da primeira demarcagdo, em 1979, os
indigenas ndo ocupavam, em 5 de outubro de 1988, a area
revista no procedimento demarcatério, embargado pela 22
Turma do STF sem ao menos ouvir os Apédnjekra Kanela.

E o dia desse massacre teve inicio com uma festa, no
final da primeira metade do século XX, ha quase setenta
anos. Uns sujeitos ja apossados de terras vizinhas a aldeia
Travessia, entdo uma enorme comunidade com mais de
mil indigenas, reuniram uns capangas e para a aldeia se
dirigiram com bebidas, sanfoneiro e um plano genocida.
Os Apaénjekra Kanela ainda ndo conheciam o tamanho da
maldade do branco e os receberam com animacéo. Todos
foram ao patio principal da aldeia participar da generosa
confraternizagao.

Beberam e festejaram sem perceber
que os capangas iam recolhendo arcos,
flechas e bordunas. Os homens Apanjekra
Kanela, entorpecidos pelo alcool, foram
convidados a ir para um cérrego pro-
ximo. Seria parte da diversao eles serem
amarrados antes. “O branco dizia que
era sé pra brincar. Ndo tinha problema.
Amarraram tudo os parente e depois
foram os tangendo feito boi até o corrego”,
conta Tipdo Apanjekra Kanela, filho de
um dos homens que seriam assassinados
friamente naquela noite.

Na beira do corrego tombaram, um
a um, centenas de homens Apanjekra
Kanela. Teriam tido outra sorte caso
apontassem quem era o cacique e dei-
xassem a aldeia Travessia, mas se nega-
ram; morreriam junto com seu lider.
Um Apanjekra Kanela sobreviveu, ao se
fingir de morto. A historia levada por ele
as aldeias que serviram de reftigio aos
Apénjekra Kanela da conta de uma imagem chocante: as
aguas do corrego corriam vermelhas e centenas de cor-
pos espalhados entre uma margem e outra possibilitava
atravessar as aguas pisando neles, como se fossem pedras.

A ordem era para que nenhum homem Apanjekra
Kanela ficasse vivo; fosse crianga ou velho. Os capangas
entdo voltaram para a aldeia com o intuito de completar
a matancga. Conforme iam pegando os meninos e os estra-
calhando com crueldade, as mulheres Apanjekra Kanela

“A ordem era para
gue nenhum homem
Apanjekra Kanela ficasse
vivo; fosse crianca ou
velho. Conforme iam
pegando 0s meninos e
0s estracalhando com
crueldade, as mulheres
Apanjekra Kanela tentavam
a todo custo esconder
a genitalia masculina e
vestir s meninos com
roupas tipicas de meninas.
Muitos escaparam, muitos
morreramyy

tentavam a todo custo esconder a genitalia masculina e
vestir os meninos com roupas tipicas de meninas. Muitos
escaparam, muitos morreram. “A mulherada puxava a
pitoca dos meninos pra tras pra parecer mulher. Assim
que a gente saiu vivo. Meu v6 morreu nesse dia e assim é
com todo Apénjekra Kanela que teve familia na Travessia”,
explica Tipdo.

Quando deram por encerrada a matanga, os capan-
gas expulsaram os Apanjekra Kanela da aldeia e atearam
fogo nas habitagdes, casas de farinha e toda estrutura
que mantinha a aldeia pulsando em dezenas de ramas
familiares. Os homens sobreviventes ja tinham fugido, e
0s meninos seguiram com suas maes; rumaram para quase
uma dezena de aldeias do grande povo Canela, além de
outros povos dessa regido do Maranhio.

Terra Indigena Porquinhos

Uma parcela dessas familias em éxodo se estabele-
ceu na aldeia Porquinhos, também Apanjekra Kanela
- distante 40 quilometros da aldeia Travessia. Quase
duas décadas se passaram, ap6s o massacre, quando o
Estado decidiu demarcar esse territério. O Servico de
Protecio ao Indio (SPI) foi extinto no final da década de
1960, justamente por estar envolvido em massacres de
indigenas, entre outras acusacdes. A Fundagdo Nacional
do Indio (Funai), recém-criada sob a
ditadura militar, iniciou a demarcacao
da Terra Indigena Porquinhos em 1977,
encerrando o processo em 1979.

Na ocasido, os Apanjekra Kanela rei-
vindicavam um territério de 301 mil hec-
tares, que incluia em seus limites a aldeia
Travessia — alids, a mesma demanda apre-
sentada pelos Apanjekra Kanela a Funai na
revisao iniciada no ano 2000. Por pressdes
vindas diretamente do governo militar, a
terra indigena foi demarcada com apenas
79.520 hectares. A aldeia Travessia néo foi
incluida, mas o territdrio seguiu incluido na
vida dos Apénjekra Kanela. O cotidiano da
Terra Indigena Porquinhos seguiu imbuido
das lembrangas do massacre e a histéria
pode ser ouvida em qualquer prosa com
os ancidos ou com as primeiras e segundas
geragdes vindas depois.

Como afirma o antropélogo Eduardo
Viveiros de Castro, professor e pesqui-
sador do Museu Nacional, em recente
Aula Publica na Cinelandia, no Rio de Janeiro, em evento
do Abril Indigena, “pertencer a terra, em lugar de ser
proprietario dela, é o que define o indigena. A terra é o
corpo dos indios, os indios sao parte do corpo da Terra.
A relagdo entre terra e corpo é crucial. A separacao entre
a comunidade e a terra tem como sua face paralela, sua
sombra, a separagdo entre as pessoas e seus corpos, € uma
operacao indispensavel executada pelo Estado para criar
populagdes administradas”.
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centenas de corpos espalhados entre uma margem e outra possibilitavam atravessar as aguas pisando neles, como se fossem pedras”

Seu Antonio Apdnjekra Kanela lembra que os avos
e pais nasceram e se criaram na aldeia Travessia. Fala na
lingua e é traduzido pelo professor Nelivaldo Apanjekra
Kanela. Chegou menino na aldeia Porquinhos, fugindo
do massacre. E um sobrevivente e pensa na sobrevivéncia
dos Apénjekra Kanela. “A gente nunca aceitou ficar longe
da Travessia porque la é parte da gente. Mehin (branco)
ndo entende isso. Ndo somo fazendeiro de gado, de soja.
Apanjekra Kanela ndo quer ser dono, assim como mehin
entende. Apanjekra Kanela pede a terra porque ela é um
pedago da gente”, explica o ancido enquanto olha para
os netos ao redor.

Aldeia Travessia

Os bisavos contaram a historia da aldeia velha, a
Travessia, que chega hoje para a geracdo que luta pela
inclusdo da area na Terra Indigena Porquinhos. “Morei
nessa aldeia e ela é muito antiga do Apanjekra Kanela.
Bisavo contava histdria bem |a de tras, dos guerreiros e

N

da vida livre na mata. Cresci com mehin ja chegando por
perto. Pai, tios meu morreram tudo depois, nessa festa
(massacre)”, diz Zico Apanjekra Kanela. A idade avan-
¢ada nao o impede de lembrar de cada lugar da aldeia e
encontrar os vestigios que restaram nela.

Ao lado do jovem Daniel Apanjekra Kanela, Zico
mostra onde ficava o patio principal da aldeia onde os
homens se reuniam no final da tarde para discutir as
questdes da comunidade. A pratica até hoje é mantida
e mais parece um ameno encontro de fim de tarde, ndo
fossem os conteudos mais sérios trazidos e debatidos
com calma, sem tempo determinado ou até a lua ja alta
na escuridao da noite. O que parece apenas um pedaco
de arvore morta, Zico demonstra na atual descampada
aldeia Travessia ser as bases de sustentagdo do que foi
uma habitagdo. “Acola esta outro, mais pro lado outro
e outro”, mostra o ancido em passadas precisas. “Vé que
forma uma casa”, conclui. “Mais ali, olha, aquela pedra:
vé que forma um buraco certinho? Era pra pilar”, mostra.

Assim Zico e Daniel vdo explorando a area da aldeia
Travessia, hoje esse descampado utilizado apenas para a
combustdo dos incéndios que passaram a ser frequentes
na regido por conta das agoes do mehin. A aldeia fica
para dentro de um trecho de uma estrada de terra utili-
zada para o escoamento da soja produzida em fazendas
incidentes no territério reivindicado. “Era muito indio
vivendo aqui que andava isso tudo e a reivindicagdo
territorial de 1979, que governo nao atendeu, é a mesma
de agora. Queremos aquilo que consideramos parte do
Apénjekra Kanela”, afirma Daniel.

Em 2000 teve inicio o procedimento de revisiao da
demarcacao pela Funai. Ao contrario do que de forma
recorrente acusam fazendeiros e parlamentares ruralistas,
essa medida administrativa ndo trata de ampliar terri-
torios ja demarcados. Significa incluir areas tradicionais
preteridas em procedimentos anteriores a Constituicdo
de 1988, concluidos com vicios inerentes ao ambiente
legal e politico da época que impediram determinados
povos, caso dos Apanjekra Kanela, de terem o direito a
terra efetivado. O direito territorial indigena passou a
ser considerado originario com a Carta Cidada: “Direito
originario é um direito de sempre e no caso das terras
independe de demarcagdo, que é o simples ato de dizer
que a terra vai daqui até ali. O direito é a terra”, aponta
o jurista Carlos Marés.

O processo do STF

Ministério da Justica publicou em 2007 o relatério cir-

cunstanciado da Terra Indigena Porquinhos atendendo
a demanda territorial Apdnjekra Kanela de 301 mil hectares,
incluindo a area da aldeia Travessia. Naquele mesmo ano os
municipios de Fernando Falcédo, Barra do Corda, Formosa
da Serra Negra e Grajali entraram na Justica, pedindo a
suspensao do ato do Poder Executivo. Os prefeitos alegavam
que a demarcacdo traria prejuizos econémicos e sociais
para os municipios.

Em 21 de outubro de 2009 é assinada a Portaria Decla-
ratoria da terra indigena e, meses depois, os municipios
impetraram no STF um Recurso Ordinario em Mando de
Seguranca, requerendo a mudanga de decisdo unanime dos
desembargadores do Superior Tribunal de Justica (STJ), que
indeferiu um pedido dos municipios de suspenséo dos efeitos
do ato administrativo de demarcagdo. Em setembro de 2014,
a 22 Turma do STF, entdo, atendeu aos municipios e anulou
a Portaria Declaratéria assinada pelo ministro da Justica,
utilizando o argumento do Marco Temporal: os Apédnjekra
Kanela ndo estavam ocupando a area reivindicada (a aldeia
Travessia) na data de promulgacdo da Constituicdo, 5 de
outubro de 1988. O massacre e a demarcacéo viciada de
1979 desmontam essa tese, conforme defendem os indigenas.

Os desembargadores do ST, que tiveram a decisdo des-
considerada pela 22 Turma do STF, ndo atenderam a demanda
dos municipios baseados em argumentos legais: 1. O processo
administrativo foi regularmente instaurado e processado,
nos termos da legislacdo especial, garantindo defesa aos
discordantes da demarcacdo; 2. A existéncia de propriedade,
devidamente registrada, ndo inibe a Funai de investigar e
demarcar terras indigenas; 3. Segundo o art. 231, §1° e 6°,
da Constituicdo, pertencem aos indios as terras por eles
tradicionalmente ocupadas, sendo nulos atos translativos de
propriedade; 4. A ocupagao da terra pelos indios transcende
ao que se entende pela mera posse da terra, no conceito do
direito civil. Deve-se apurar se a area a ser demarcada guarda
ligagdo animica com a comunidade indigena. Precedente do
STF; 5. A pretensdo deduzida pelos municipios impetrantes
nao encontra respaldo na documentacdo levada aos autos; 6.
A Carta de 1988 permite concluir que o processo administra-
tivo de demarcagao de terra indigena que tenha sido levado
a termo em data anterior a promulgacao da Constituicdo
vigente pode ser revisto.

A 22 Turma do STF, conforme considera a defesa do povo
Apénjekra Kanela apresentada a ministra relatora Carmem
Lucia, contrariou decisdes anteriores que versam sobre o
mesmo tema. Além disso, os indigenas nao foram ouvidos
nos autos processuais - no ambiente do Direito chamado de
citagdo como litisconsorte passivo necessario -, ou seja, 0s
Apénjekra Kanela sdo detentores de direitos subjetivos no
pleito e, portanto, a comunidade precisaria ser citada, ou
seja, ouvida. Mesmo com a decisao favoravel aos indigenas,
o ST) também nao os citou. Os indigenas pedem agora a
ministra relatora Carmem Lucia a anulagdo de todos os
atos do processo e a sua extingdao sem resolucao do mérito.

“J4 sdo mais de 14 anos de estudos e trabalhos do Poder
Executivo no intuito de rever atos viciados anteriores a CF/88,
quando deixou de fora da demarcacéo, naco de territorio
pertencente ao Povo Apanjekra Kanela, o que, de forma
alguma, pode ser desconsiderado pelo Judiciario e muito
menos pode ser diminuido por particulares”, explica os autos
de defesa dos indigenas a relatora, ministra Carmem Lucia.

A tese do Marco Temporal causou indignacao entre os
indigenas, pois fere os principios constitucionais do direito
a terra conferido aos povos indigenas. “O que a gente quer
é que 0s ministros nos ougam: nao estavamos na area da
aldeia Travessia porque nos expulsaram nesse massacre, e
depois o governo dos militares demarcou sem atender nossa
reivindicagdo completa. Deixou de fora esse territério que
pra gente é parte do Apénjekra Kanela. Queremos s6 isso”,
conclui Daniel Apanjekra Kanela. &
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“Se for necessario, morreremos

defendendo a nossa terra”

segunda investida, este ano, contra as aldeias

Pataxé da Terra Indigena Comexatiba, extremo

sul da Bahia, ndo obteve sucesso. O Tribunal
Regional Federal da 12 Regido (TRF-1) suspendeu, no
dia 17 de marco, a reintegragao de posse, determinada
pela Justica Federal de Teixeira de Freitas, que pretendia
despejar seis aldeias localizadas no interior do Parque
Nacional do Descobrimento (PND).

O pedido liminar da reintegragdo foi impetrado
pelo Instituto Chico Mendes de Conservacao Ambien-
tal (ICMBio), érgédo do governo federal responsavel
pelo PND. O parque, em 19% de sua area, e dezenas
de fazendas se sobrepdem a terra indigena do povo
Pataxo, identificada em 2015 pela Fundacdo Nacional
do Indio (Funai). Apesar de temporaria, a suspensio
do despejo foi comemorada.

Em carta as autoridades brasileiras, os Pataxé do
Prado, como sdo conhecidos os habitantes da Terra
Indigena Comexatiba, fazem um apelo. Leia abaixo,
na integra:

Renato Santana

A

Os Pataxé do Prado, que, desde tempos imemoriais, habitam o entorno do Monte Pascoal e convivem em harmonia

com a Mata Atlantica, afirmam que resistirao a qualquer tentativa de tira-los de seu territério sagrado

CARTA DO POVO PATAXO DO PRADO AS AUTORIDADES BRASILEIRAS

Nao sairemos de
nosso territério sagrado!

N 0s, as aldeias indigenas Pataxo, originarios e tradi-
cionais do entorno do Monte Pascoal, as margens
do rio Cahy, ponto de contato e primeira invasao
portuguesa as nossas terras, informamos e solicitamos
um socorro as autoridades competentes. Dizemos
ainda que, se for necessario, morreremos defendendo a
nossa terra. Escutem: para nos tirar dessa terra, tragam
caixdes porque sé assim sairemos dela.

As aldeias da Terra Indigena Comexatiba, com rela-
torio de identificagdo e delimitagdo da Funai publicado
em 27 de julho de 2015, vém sofrendo agdes judiciais de
despejo solicitadas pelo ICMBio, ou seja, pelo proprio
governo federal. Nossa decisio é de resistir no territorio
que, desde o século 16, é ocupado pelos povos que
compdem a nacdo Pataxo. O ICMBio pretende nos tirar
alegando que a Mata Atlantica precisa ser preservada.
Dizemos: os Patax6 possuem melhores condigdes de
preservar o que é parte da gente do que o ICMBio,
o governo federal, que esta atrelado a interesses do
grande capital.

Ha 516 anos estamos lutando contra a destruigdo
de nosso povo. Neste periodo, o Estado brasileiro vem,
de todas formas, tentando nos massacrar. Citamos o
incéndio de 1951, programado pela proépria policia deste
Estado que consideramos colonial e genocida. Hoje,
em pleno século 21, os descendentes destes coronéis
e imperadores da Coroa estrangeira vém mais uma vez
nos atacar com maximo poder de fogo e destruigao.

Os Pataxo, desde tempos imemoriais, habitam o
entorno do Monte Pascoal - convivendo em harmonia
com a Mata Atlantica, que com seus rios desaguam
em esplendor verde no oceano que também conhece-
mos em parte de sua imensidao. Sempre vivemos de
agricultura de subsisténcia, pesca, caca e artesanatos
de sementes. Domesticando plantas e desenvolvendo
antidotos e a nossa medicina tradicional. A natureza
sempre esteve equilibrada e viva na regiao.

A regido hoje se encontra degradada, com 800
mil hectares de eucaliptos plantados e fazendas de
gado e monocultivos. Tais impactos, somados ao uso
indiscriminado de agrotoxicos, tém envenenado toda

a agua que irriga o Parque Nacional do Descobrimento
e todo o bioma da regido, area que compde a bacia
hidrografica dos rios Cahy e Corumbau. Contra isso, o
ICMBio ndo se opde. O povo Pataxd tem denunciado ha
anos tais crimes ambientais contra a Natureza Sagrada.

No ano de 1970, nossa familia foi expulsa da terra
indigena e da area que hoje compde o Parque Nacional
do Descobrimento. Na localidade, a época, foi instalada
a multinacional madeireira Brasil-Holanda, a Bralanda.
Essa madeireira devastou muito das matas nativas cau-
sando grande parte do desequilibrio atual da regido.
A madeireira fez proposta de compra da localidade.
Houve resisténcia dos indigenas. Pistoleiros passaram
a atear fogo nas casas e a queimar as plantagdes. Na
fuga, uma crianca indigena morreu. Até o ano de 2003
vivemos a deriva no municipio de Prado.

Em 2003 voltamos para o nosso territorio. Nosso
objetivo era garantir nosso direito de demarcacdo do
territorio e proteger as matas, os animais. De 14 para ca
plantamos 20 mil arvores. Essa mata é o maior bem de
nosso povo Pataxé do Prado. Retomamos nossa casa e
passamos a viver uma batalha judicial covarde imposta
pelo ICMBIo, que ndo desenvolve nenhum trabalho de
fiscalizagdo. O instituto vira as costas para os animais e
para a floresta. Os Pataxé ndo: vivemos com a floresta
a tratando como igual, como vida necessaria para a
nossa existéncia.

O ICMBio vem deixando que os fazendeiros do
entorno do Parque entrem na area preservada, devastem
a floresta. Os plantios de monoculturas, a criagdo exten-
siva de gado, empresas que precisam de eucalipto e a
mineradora Caulin estdo acabando com o que restou de
nossa Mata Atlantica, com a qual vivemos em harmonia.
Estamos cercados por agdes de reintegragdes de posse
e pelos interesses do capital, pelos interesses privados
de uns poucos que colocam em risco a vida de muitos.
Inclusive do nosso povo Patax6. Uma grande carga de
contaminantes vem sendo despejadas na pureza desse
bioma. A mineracgao prejudica os lencdis freaticos, seca
a terra que deveria e deve ser farta. Vemos nascentes
secar, rios desidratando. As cabeceiras estdo secas. Um
crime ambiental sem tamanho.

O conselho do parque, manipulado pelos interes-
ses do agronegoécio e pelo financiamento do capital,
esta comprado para silenciar tamanha degradagéo.

O ICMBio finge que ndo vé e tenta retaliar o povo
Patax6 com acdes de despejo. Para nos, é o governo
federal que promove tanta desgraca, porque o ICMBio
é um orgdo do governo. Temos duas escolas estaduais
indigenas dentro da terra indigena: Kijetxayé Zabelé,
Tanara Pequi/Gurita (anexo Mucujé), onde, com a tirada
violenta do despejo, perderemos o ato de produzir a
nossa origem, cultura e tradicdo.

Observamos a degradagdo e omissdo do Estado para
com nos e nossa terra sagrada; escravizaram o nosso
povo e executaram militarmente, nos marginalizando
e ignorando. Implantaram a exploragao dos recursos
naturais, com multinacionais. Desconsideram que apenas
a demarcagdo de nossa terra sera capaz de garantir a
preservacdo. Somos especialistas nessa Mata Atlantica,
somos filhos dela, parte dela. Os Pataxd e esse bioma
sdo um so. O governo federal ndo quer perceber que
a devastacdo dessa por¢do de Mata Atlantica ocorreu
de forma gradativa, durante o século 20, e conforme
as expulsdes do nosso povo de suas terras. Estudos
mostram isso! A mata foi morrendo conforme foram
nos expulsando dela.

Usam de diversos argumentos falsos e distorcem
a realidade. Com isso, promovem um dos maiores
desastres ecoldgicos e étnicos da histéria do povo
Pataxé. Destruiram o verde que protegia o solo e hoje
estdo matando o solo, o ressecando com os eucaliptos,
e, por fim, querem nos calar como se nao tivéssemos
direito algum, como se féssemos bandidos, ladroes.
Ninguém rouba o que é seu! A gente defende o que
é nosso. A vegetacdo mantém a terra viva, e por ela
também cuidamos e defendemos. A mata é o Pataxo,
o Pataxd é a mata. Resistimos e cuidamos. Os animais
nos conhecem, e eles também estdo dispostos a resistir.
Nosso destino é ser onca!

Informamos ainda que, se formos despejados, ndo
teremos para onde ir. Decidimos ndo virar mendigos
na cidade. Portanto, vamos permanecer em nossas
matas sagradas, parte do que somos e do que é ser
Pataxo. Essa decisdao ndo sera desfeita. Ndo recuaremos
nenhum milimetro e reforgamos que, para nos tirar de
13, a policia precisara levar caixdes. S6 nos matando
é que sera possivel ndo permitir que nosso povo viva
em suas terras.

Aldeia Alegria Nova, 17 de marco de 2016
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Com possibilidade de visita virtual, museu
no interior de Sao Paulo foca na imagem
real dos povos origindrios da regido, como
os Kaingang, que resistiram bravamente a
espoliacao de suas terras

Railda Herrero, Jornalista e Colaboradora

upd, cidade do oeste do estado de Sdo Paulo,

registrou, no inicio do século passado, um terrivel

massacre dos Kaingang. Mas tenta se redimir desse
passado com atitudes concretas. Uma delas é reverenciar
povos indigenas, que nomeiam quase todas as ruas da
regido central da cidade. A outra é abrigar um museu
exemplar no resgate da real historia local, com exposi¢des
interativas que contam com a participagao dos povos
originarios da regido.

Além das exposicdes permanentes e itinerantes, o
Museu India Vanuire promove debates, oficinas de arte-
sanato, palestras, apresentagdes musicais e de danga.
Promove ainda agdes extramuros, levando exposi¢des a
outros museus e a instituicoes culturais e educacionais.
As atividades visam a valorizagao das culturas originarias
e a reflexdo sobre a participagdo indigena na sociedade
brasileira, além de tentar aproximar as comunidades de
Tupa e regido das culturas indigenas contemporaneas,
principalmente dos habitantes das Terras Indigenas (TI)
Vanuire e Icatu, povos Kaingang, Krenak e Terena, e ainda
Pankararu, Fulni-6 e Guarani. O Museu conta ainda com
um Centro de Referéncia Kaingang, que auxilia pesqui-
sadores sobre o assunto.

Resisténcia cultural

A exposicdo permanente Tupa Plural apresenta o
municipio como um lugar de diversidade cultural. O
visitante tem, em cinco médulos, uma visdo das con-
tribuicdes dos colonizadores e das culturas indigenas
ancestrais e atuais na regido. No primeiro mddulo, res-
salta-se as influéncias dos colonizadores vindos de oito
paises. Os demais modulos mergulham na diversidade
cultural indigena.

O segundo moédulo da exposicao, denominado Aldeia
Indigena Vanuire, apresenta informacgdes historicas sobre
os Kaingang do planalto ocidental paulista. E sobre a
incorporagdo dos Krenak, vindos de Minas Gerais, que,
atualmente se identificam como Borun, esséncia do
ser. Os Borun do Watu, conhecidos como os ultimos
sobreviventes da nagdo “Botocudo”. Nesse modulo sdao
resgatadas as historias dos dois aldeamentos indigenas da
regido - Vanuire e Icatu -, para abrigar os sobreviventes
das epidemias e da “pacificagdo” de 1912, apds os con-
flitos decorrentes do avango da Companhia Paulista de
Estradas de Ferro na regido e da expansio do cultivo de
café e da extragdo de madeira.
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Brinquedos indigenas e ilustra- E{;’ suas
cbes compdem o terceiro moédulo da diferentes
frentes, o

exposicio permanente do Museu india
Vanuire, retratando parcialmente a
diversidade étnica do pais. A riqueza
da plumaria, com diferentes estilos
estéticos, de 14 povos é apresentada
no quarto modulo da exposicao fixa.
No quinto médulo, o publico tem
acesso a riqueza de artefatos cestei-
ros e tecidos de 21 povos indigenas.

Discutindo a “pacificagao”, apos terriveis massacres, as
exposicdes permanentes mostram a resisténcia cultural e
o resgate das linguas Kaingang e Krenak. Em cada detalhe
fica clara a intensa cooperagdo dos indigenas, propondo
suas narrativas, em suas linguas originais, resgatadas depois
de proibidas no século passado. Os videos evidenciam que
o museu foi se transformando num local para constru-
¢ao das memorias dos povos que vivem na regido. Com
o resgate, todos ganharam: houve autoafirmacgao dos
indigenas, que sairam do lugar apenas de vitimas, para
protagonistas da cultura viva; e a populagido de Tupa e
regido passou a ter acesso a saberes antes velados.

A gerente do Museu India Vanuire, Tamimi Rayes
Borsatto, acentua que, nas acoes em diferentes frentes,
o Museu “busca sempre a construgao de uma sociedade
plural, respeitando as diferencas e as valorizando”. Segundo
Tamimi, as programagdes “direcionam os olhares para as
comunidades que nos cercam e promovem o debate por
meio da contribuicdo de pesquisadores e da expressdo
desses povos, dando voz e visibilidade aos indigenas”.
Como exemplo, destaca a Semana do Indio de Tup3, o
Encontro Paulista Questdes Indigenas e Museus e o Dia
Internacional dos Povos Indigenas.

Para exemplificar que o trabalho extrapola os domi-
nios fisicos da instituigdo, Tamimi cita a parceria com a
Terra Indigena Vanuire, que resultou em trés exposicdes,
“sempre com a intencdo de preservar os saberes pela visao
deles”. A mostra Escola Estadual Indigena india Vanuire
- Oficinas de Alimentagdo e Armadilhas, que apresen-

Museu India
Vanuire “busca
sempre a
construgao de
uma sociedade
plural,
respeitando as
diferencas e as
valorizando”
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tou o resultado do trabalho educativo realizado nesta
escola, conta com fotografias de criancas indigenas da Tl
Vanuire, produzindo alimentos tradicionais e armadilhas
de caga. A exposicdo autonarrativa Fortalecimento da
Memoria Tradicional Kaingang: de Geragdo em Geragdo,
teve como objetivo promover a tradigdo, o processo e as
técnicas de confeccdo da cerdmica Kaingang, valorizando
o conhecimento e os fazeres dos indigenas mais idosos
e sabios. “Todos esses aspectos, materiais e imateriais,
foram apresentados ao publico através de uma mostra
bilingue (Kaingang e portugués) que conta com objetos,
imagens fotograficas e video”, ressalta Tamimi Borsatto.

Visita virtual

Fundado em Tupa (SP), em 1966, o Museu Histérico e
Pedagbgico India Vanuire pode ser conhecido por meio de
imagens interativas em 360 graus: www.museuindiavanuire.
org.br. Passeando com o mouse, o visitante virtual entra
nas diferentes salas e pode conhecer os cinco modulos
da exposi¢do permanente.

O Museu conta ainda com exposicoes itinerantes.
Além delas, a exposicao Cores do Xingu, com imagens
produzidas pela fotografa Barbara Avelino, provoca reflexao
sobre a questdo indigena no Brasil. Estas exposi¢oes estdo
disponiveis a empréstimos, através do Sistema Estadual
de Museus (sisem@sp.gov.br)

Vanuire: além da lenda

A india Vanuire faz parte do imaginario da populagio
da regido, sendo considerada uma heroina, por intervir
pela “pacificagdo indigena” no comeco do século passado.
De acordo com a lenda, durante os conflitos por causa da
invasdo das terras dos Kaingang da regido, ela subia em
um jequitiba de dez metros de altura, onde permanecia
do nascer do dia ao cair da tarde entoando canticos de
paz. O museu respeita o simbolismo que envolve esta
personagem, mas atua, critica e historicamente, para
desconstruir essa imagem e garantir a construcao da
imagem real dos povos da regido, que resistiram brava-
mente a espoliacdo de suas terras. @

EM DEFESA DA CAUSA INDIGENA

adm.porantim@cimi.org.br

Forma de pagamento - depodsito bancario:

CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO
Banco Bradesco - Agéncia: 0606 — Conta Corrente: 144.473-5
Envie cépia do depdsito por e-mail ou correios

Ass. anual:R$ 60

Ass. dois anos: RS 100
Ass. de apoio*: R$ 80
América Latina: US$ 50
Outros paises: US$ 70

* Com a assinatura de apoio
vocé contribui para
o envio do jornal
a diversas comunidades
indigenas do pais
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m 16 de fevereiro, Dom Pedro Casaldaliga completou

88 anos. Nascido em Balsareny, na provincia catald

de Barcelona, Pedro vive no Brasil desde 1968. Veio
para o pais para atuar como missionario em Sao Félix do
Araguaia e, ao conhecer a realidade dos povos indigenas,
passou a atuar na luta pelo reconhecimento de seus direi-
tos, participando da fundagdo do Conselho Indigenista
Missionario (Cimi) na década de 1970.

Ao longo de sua vida, Pedro optou pela luta ao lado
dos povos oprimidos e excluidos e pela humildade, numa
posicdo sempre critica as hierarquias e aos privilégios.
Simbolicamente, recusou o tradicional chapéu sacerdotal
dos bispos, de mitra, ao qual preferiu um mais simples,
de palha, e trocou o anel episcopal de ouro por outro
de tucum.

Durante a ditadura civil militar, Pedro foi alvo de cinco
processos de expulsdo do Brasil e, em funcio de sua atua-
¢do em defesa dos excluidos, ja sofreu diversas ameacas
de morte. No processo de desintrusao da Terra Indigena
Maréiwatsede, do povo Xavante, apds ser continuamente
ameacado, ele teve que deixar sua casa.

Com 88 anos de idade, Pedro segue fiel a seus prin-
cipios, que ele mesmo sintetizou um dia: “Ser o que se
é, falar o que se cré, crer no que se prega, viver o que se
proclama até as ultimas consequéncias”.

Leia, abaixo, poema do secretario adjunto do Cimi,
Gilberto Vieira dos Santos, em homenagem a Dom Pedro
Casaldaliga por ocasido de seu aniversario.

Janeiro/Fevereiro Indigena

Pedro, Pedra e Dom

Querido Pedro, nestes mais de 40 anos em que bebes
das aguas deste Araguaia, Berohoky dos Iny, renovastes
sempre e reafirmastes os compromissos assumidos
naquela pequena capela, hoje cruzeiro que das margens
do Araguaia observa as cheias e os baixios das aguas.

Agora, na oitava primavera de seus oitenta, quantos
Dons ainda nos traz, mesmo quando o “irmao” lhe
impde outro ritmo.

Sempre deixastes de lado o dom-titulo, que alguns
. fazem questdo de manter como prenome, e se
fez Dom real e vivo, muito para além destes
titulos negados nas Catacumbas.

Em suas duas camisas, em seu par
de “lambretas” rebatizadas pelo
povo como “prelazias”, em seu anel
episcopal do coco tucum, em sua
mitra de palha e por seu baculo
indigena, pastor que és, conduz
uma Romaria de indignadas e
de indignados. Estas e estes, que
seguindo seus passos buscam
os passos do Cristo, se sentem
abengoados pelo Dom que é Pedro e
aspiramos também sermos dons para
0s mesmos povos pelos quais optastes.

Awire, Aoxekato, Hepani

Obrigado,
Giba

Aos 88 anos, Dom Pedro é
referéncia e inspiracao
para todos que optam
pela luta ao lado dos
povos oprimidos
e excluidos
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Organizacoes
criticam veto de
Dilma a projeto
que fortalece
linguas indigenas

rganizacoes indigenas e indigenistas

tém manifestado indignagdo com o

veto da presidenta Dilma Rousseff ao
Projeto de Lei (PL) 5.954-C/2013, de autoria do
senador Cristovam Buarque, que visa assegurar
as comunidades indigenas a utilizagao de suas
linguas maternas na educagdo basica, na edu-
cacao profissional e na educagédo superior, bem
como processos proprios de aprendizagem e de
avaliagdo que respeitem suas particularidades
culturais.

O projeto, que poderia concretizar direitos
ja assegurados aos povos indigenas na Consti-
tuicao de 1988, foi vetado pela Presidéncia sob
ajustificativa de “contrariar o interesse publico”.

Na mensagem de numero 600, emitida pela
Casa Civil no dia 29 de dezembro de 2015, o
governo afirma que “apesar do mérito da proposta,
o dispositivo incluiria, por um lado, obrigacio
demasiadamente ampla e de dificil implementacao
por conta da grande variedade de comunidades
e linguas indigenas no Brasil”.

Em nota, a Rede de Cooperagdo Amazdnica
(RCA), que é constituida por treze organizagdes
indigenas e apoiadoras dos povos indigenas,
afirmou que a mensagem presidencial “explicita
posicao governamental que considera a diver-
sidade cultural e linguistica indigena como um
problema e ndo uma riqueza para o nosso pais,
em franco desacordo com o que estabelece nossa
Constituicdo Federal”.

Dom Pedro Casaldaliga: “Ser o que se é”

S

Cada lingua indigena encerra uma forma iinica
de se conceber e pensar o mundo

A RCA também afirma que, ap6s o veto a
um projeto que poderia fortalecer a educagao
escolar diferenciada e valorizar as linguas e os
conhecimentos tradicionais dos povos indigenas,
conforme garante a Constitui¢do, cabe agora ao
governo federal apresentar novo projeto de lei
que atenda a demanda indigena por melhorias
na legislagdo e nas politicas publicas.

O Instituto Latino-Americano de Artes Cultura
e Histéria (ILAACH) da Universidade Federal da
Integragdo Latino-Americana (Unila) também se
manifestou contra o veto de Dilma, classifican-
do-o como um “desrespeito total” as conquistas
dos povos indigenas a uma educagdo escolar
especifica e diferenciada.

“A Casa Civil demonstra preocupagdo com
a quantidade de povos indigenas existentes no
Brasil, como se a diversidade cultural e linguistica
fosse prejudicial ao erario publico. Talvez seja esse
um dos motivos que levou a Casa Civil a paralisar
a demarcagao das Terras Indigenas”, afirma a
nota divulgada pela Unila. “Essa atitude é uma
demonstragdo de um gigantesco retrocesso no
que tange ao avango para um pais multicultural
e plurilingue.”

Projeto colonialista

O Conselho Indigenista Missionario (Cimi)
também se manifestou, em nota, repudiando o
veto da presidenta Dilma. A entidade, que pediu
a anulagdo do veto presidencial ao PL 5.954-C,
questiona as justificativas apresentadas pelo
governo para a decisao de barrar o projeto.

“E de se questionar quais interesses e qual
publico sdo contrariados com a presenca das
linguas indigenas nas instituicdes de ensino, pois
todos teriam a ganhar com isso, uma vez que
cada lingua indigena encerra uma forma Unica
de se conceber e pensar o mundo. Do mesmo
modo, questionamos a impossibilidade de se
incorporar as particularidades de cada sociedade
indigena nos processos de avaliacdo educacio-
nal, a ndo ser que o objetivo seja a implantagao
de uma educacao homogeneizadora que visa
apagar a diversidade constituida pelas formas
proprias de educagdo de cada povo indigena”,
afirma a nota.

Em entrevista ao Instituto Socioambiental
(ISA), a antropdloga e linguista Bruna Franchetto,
do Museu Nacional da Universidade Federal

do Rio de Janeiro, afirmou: “O veto vem para
dar o golpe fatal a uma educagdo ja limitada e
fragil. A diversidade é uma riqueza, mas ndo o é
para os lacaios do desenvolvimentismo. Ndo ha
nenhuma politica linguistica explicita, adequada
e coerente no Brasil. Os cursos de formagéo de
professores indigenas, que proliferam no Brasil,
ou ignoram completamente a existéncia das
linguas indigenas ou as tratam com displicéncia
e profunda ignorancia.”

Ainda em janeiro, estudantes do Mestrado
Profissional em Sustentabilidade junto aos Povos
e Terras Tradicionais (MESPT), da Universidade
de Brasilia (UnB), também se manifestaram
contra o veto de Dilma. Outras organizagdes
que repudiaram o veto presidencial foram: a
Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio
Negro (Foirn), a Associacao de Professores
Indigenas do Rio Negro (Apiarn), a Comissdo
dos Professores Indigenas do Alto Rio Negro
(Copiarn), os Coordenadores das Escolas Indi-
genas do Alto Rio Negro e os Assessores Peda-
gogicos Indigenas (API).
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De nove empresas interessadas na construcao de Sao
Luiz do Tapajos, oito sao investigadas na Lava Jato

Assessoria de Comunicagdo do MPF/PA

s projetos do governo para barragens na bacia do Tapajos

mobilizaram a cidade de Santarém, no oeste do Para,

durante mais de seis horas de audiéncia publica realizada
no dia 29 de janeiro na sede da Associacdo Comercial da cidade.
Promovida pelo Ministério Publico Federal (MPF), a audiéncia
atraiu mais de 500 pessoas para ouvir pesquisadores, liderangas
indigenas, procuradores da Republica e liderancas ribeirinhas que
trataram dos inumeros riscos e falhas dos projetos, que impactam
com gravidade um dos corredores ecologicos mais importantes
da Amazonia e também uma das areas de ocupagdo humana
mais antiga, milenar, na regiao.

Era tanta gente que logo no comeco um grupo que nao
conseguiu entrar no auditério provocou um pequeno tumulto
na tentativa de cancelar ou mudar a audiéncia de local. Mesmo
assim, com atraso de cerca de uma hora, os debates transcorreram
normalmente. Foram convidados representantes de varios 6rgaos
do governo envolvidos nos projetos de barragens, mas ninguém
compareceu. “De nove empresas interessadas na construcdo de
Sédo Luiz do Tapajos, oito sdo empreiteiras investigadas na opera-
¢ao Lava Jato”, disse o procurador Camdes Boaventura ao iniciar
sua explanacao sobre as irregularidades até agora encontradas
pelo MPF nos projetos de barragens no Tapajos.

Ao todo, sdo 43 barragens de varios tamanhos, projetadas pelo
governo para o Tapajos e seus trés afluentes, Teles Pires, Juruena
e Jamanxim. Algumas, no Teles Pires e no Juruena, ja estdo em

Arquivo Cimi

i / 4 il .- Al
Mulheres Munduruku manifestam-se contra a construcao da hidrelétrica
Sao Luiz do Tapajos que, se construida, alagara sua terra ancestral sagrada

construgdo. No Tapajos, o governo anunciou que vai licenciar
ainda em 2016 a usina de Sdo Luiz do Tapajds, que alaga uma
terra indigena Munduruku e algumas comunidades ribeirinhas.
O projeto ja enfrenta pelo menos quatro processos judiciais. Um
deles, por néo ter respeitado o direito de consulta prévia, previsto
na Convencao 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho
(OIT), ja tem decisdo do Superior Tribunal de Justica (ST)) que
obriga o governo a fazer a consulta. Mesmo tendo anunciado o
licenciamento para os préoximos meses, 0 governo ndo tomou
nenhuma providéncia para consultar os povos afetados. ¢

~

Agrotoxico simboliza a imposicao de uma cultura Unica

Assessoria de Comunicag¢do

pos a realizagdo do Primeiro Encontro sobre Agrotdxicos e

seus impactos sobre as populagoes tradicionais do Médio

Araguaia, entre os dias 18 e 20 dezembro na cidade de
Porto Alegre do Norte (MT), povos e comunidades participantes
do evento divulgaram um comunicado denunciando os danos que
amonocultura e o uso de agrotdxicos tém causado as populagdes
tradicionais da regido e exigindo agdes dos poderes publicos.

O encontro contou com a participagdo de quilombolas,
retireiros, pescadores e dos povos indigenas Apaniekra (Kanela),
Apyawa (Tapirapé), AluweUptabi (Xavante) e Iny (Karaja) e
com o apoio do Regional Mato Grosso do Conselho Indigenista
Missionario (Cimi-MT), da Comissao Pastoral da Terra (CPT), da
Prelazia de Sdo Félix e do Fundo de Solidariedade da Conferéncia
Nacional dos Bispos (CNBB).

No documento divulgado apds o encontro, as populagdes
tradicionais do Médio Araguaia afirmam que sdo movidas pelos
“sentimentos mais profundos de amor ao préximo e a vida, até
porque o ar e a agua poluidos ndo s6 matam e adoecem nossos
filhos e familiares, mas também os filhos e demais familiares
daqueles que pensam e agem movidos pelo imediatismo e pen-
sando, sobretudo, em suas contas bancarias”.

Os povos e as comunidades presentes no encontro abordam
as inumeras situacdes em que o uso de agrotoxicos pelas mono-
culturas da regido afeta suas vidas, culturas, produgdes e formas
de ser e se relacionar com a vida e a natureza.

O comunicado enfatiza os problemas de satide que tém sido
causados pelo uso de agrotoxicos. Sete casos de aborto ocorridos
em uma unica semana de 2015 no municipio de Canabrava do
Norte (MT) sdo citados como exemplo de possivel influéncia
dos agrotoxicos na regido. “Sabemos disso porque sentimos na
pele seus efeitos praticos”, afirma o comunicado, que convida
as pessoas a visitarem os postos de saude e hospitais da regido
em datas que ocorram a pulverizagdo de veneno, para conferir
os problemas causados pelos agrotdxicos.

Além de afetar a satilde e 0 modo de produgdo das comu-
nidades tradicionais, a pulverizagdo dos agrotdxicos afeta suas
formas de vida. “Nossa regido abriga, ainda, muitas comunidades
ribeirinhas, camponesas e quilombolas com suas culturas que
precisam ser apoiadas porque mostram a maior riqueza que o
ser humano pode criar: suas diferentes maneiras de ser, pensar,

Gilberto Vieira dos Santos
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Em encontro no Araguaia, povos indigenas e comunidades tradicionais
denunciam os severos impactos da monocultura e do uso de agrotéxicos

agir e crer, seus diferentes modos de comer, curar-se e de habitar.
Tudo isso vem sendo ameagado por uma visdo unilateral e que se
quer Unica do que seja o progresso humano. Sdo monocultores
no sentido mais forte que essa palavra pode ter: sé acreditam
numa cultura tnica”.

Os povos e as populagdes tradicionais do Médio Araguaia
apresentam, ao fim do documento, uma série de reivindicagdes
aos poderes publicos para reverter os graves danos causados pelo
abuso dos agrotdxicos na regido, aliados ainda ao preconceito e
a violéncia contra estas populagdes.

Entre as reivindicagdes esta a de criagdo de um Gabinete de
Crise pelos governos estadual e federal para investigar as ameagas
a liderancas de camponeses, indigenas e defensores dos direitos
humanos na regido.

Os povos pedem também a investigacdo dos impactos dos
agrotoxicos na saude das pessoas e no ambiente da regido, a
revisao da legislagdo brasileira e a cessagdo imediata do uso de
agrotoxicos proibidos em outros paises, além da protecao do
ambiente, do rio Araguaia e seus afluentes, dos territdrios e das
populagdes tradicionais da regiao.

“Queremos progresso, sim, mas com o Araguaia e nao contra
o Araguaia, com o Cerrado e nao contra o Cerrado, com as matas
e ndo contra as matas, com ar e agua puros”.

Pauta
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escola indigena por causa de racismo
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Em Sao Paulo, Cecis priorizam
o modo Guarani de ser

Para minimizar os desafios decorrentes da falta de condicdes de vida, trés espacos culturais fundamentados na
tradicao Guarani Mbya - os Centros de Educacao e Cultura Indigenas (Cecis) - foram criados na maior metrépole
brasileira. Apds doze anos de existéncia, os protagonistas avaliam o programa.

Railda Herrero, Jornalista e Colaboradora

spremidas na franja da maior cidade do pais, as

aldeias dos Guarani Mbya em Sdo Paulo contam

com trés alentos culturais importantes: os Cecis.
Nestes Centros de Educagdo e Cultura Indigenas as
criangas aprendem a viver de acordo com o Nhandereco
(ou Nhanderu Reko = modo de ser Guarani) enquanto
a falta de demarcacdo e da ampliagdo de suas terras
indigenas as impedem de viver totalmente conforme
seus costumes e tradigdes.

Os Cecis foram inaugurados em 2004, a partir de
reivindicagodes das liderangas indigenas. Sdo mantidos
pela prefeitura de Sao Paulo e atendem a pelo menos
300 criangas de zero a seis anos. As atividades sao con-
duzidas na lingua materna, por educadores indigenas
da propria aldeia.

Os Cecis estdo localizados em trés aldeias dos Gua-
rani Mbya: Krukutu e Tenondé Pora, em Parelheiros, no
extremo sul do municipio, e no Tekoa Pyay, na zona norte,
aos pés do Pico do Jaragua. O projeto arquiteténico dos
complexos foi desenvolvido com as liderancas, conside-
radas as condigdes sociais e culturais de cada aldeia. As
trés unidades contam com centros de educacdo infantil,
salas de aula, de informatica, de comunicagao, e ainda
biblioteca e um auditorio.

Nos Cecis o convivio social é intenso. Os irmaos mais
velhos podem acompanhar os mais novos e os bebés
sdo acompanhados por suas maes. O calendario escolar,
os horarios e a organizagdo dos Cecis sdo diferenciados,
de acordo com os ciclos da natureza, e a base sempre
vem dos ensinamentos dos mais velhos, os sabios da
comunidade. A Secretaria Municipal da Educagéo faz
0 acompanhamento pedagogico.

Ceci Krukutu

Olivio Jekupé, presidente da Associacdo Guarani
Nhe' E Pora (Alma Viva), escritor com 15 livros de
literatura nativa, “por enquanto”, conforme diz, vive na
Aldeia Krukutu, na Terra Indigena (TI) Tenondé Pora. Ele
conta como nasceu a proposta dos Cecis. No ano 2000,
sonhando com um centro
cultural na aldeia, resolve-
ram pedir a um engenheiro
um projeto onde pudessem
desenvolver atividades cul-
turais com as criangas. Mas
os custos estimados eram
quatro vezes superiores aos
recursos da associacdo e o
sonho foi adiado até a Secre-
taria Municipal de Educacéo
apadrinhar a ideia, ouvir a
comunidade e tirar o pro-
jeto do papel. “Eu, como
um dos idealizadores desse
projeto, fico contente, porque a gente sabe que se ndo
fosse ele, as trés aldeias de Sdo Paulo estariam passando
muitas dificuldades”, afirma Olivio. “Agora, sonho que
os Cecis possam crescer cada vez mais”.

Olivio avalia que os Cecis trouxeram relevantes
melhorias, entre elas, a geracdo de renda, necessaria
diante da falta de alternativas nas pequenas areas dos
Guarani Mbya. Todos os funcionarios sao da propria
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aldeia, incluindo cozinheiras, vigilantes, faxineiros, edu-
cadores. “A construcdo do Ceci foi a melhor coisa que
aconteceu”, afirma.

“Vemos os monitores ensinando a cultura diaria-
mente. Pra nds € muito importante trabalhar a questao
da cultura. As criancas brincam, chegam no Ceci do
jeito que querem, ndo ha proibicdo de nada’, diz ele,
em contraposi¢ao as criangas nas pré-escolas comuns,
onde ha burocracias, regras e tém de ter uniforme. “A
crianca Guarani gosta muito de brincar. Uma escuta a
outra chegar, e vai chegando também.” Participam ati-
vamente do Ceci Krukutu 50 criangas, com uma rotina
cultural intensa, onde se inclui café completo de manhé e
almogo com arroz, feijao, carne e alimentos dos Guarani.
Apbs o almogo, vivenciam as atividades, que incluem
andar nas trilhas, conhecer remédios, fazer armadilhas,
nadar na represa, brincar, jogar bola, fazer desenhos...

Olivio relembra: “A gente comegou com os mais
velhos, mas agora temos muitos jovens nos Cecis, sdo
os que escapam dos apelos
das tecnologias e fortale-
cem a cultura. O que eles
aprenderam, vao ensinar
pras criancas.” A associa-
cido Nhe’ E Pora, além de
acompanhar a situagdo
da aldeia, atende a grupos
ou escolares que visitam
a aldeia Krukutu, para ver
apresentacdes de canto e
danga Guarani ou comprar
artesanatos.

O cacique Fabio da
Costa Ramos, da Aldeia
Krukutu, explica que a Tl Tenondé Pora tem apenas 26
hectares regularizados, da area total de 20 mil hectares que
reivindicam. Das seis aldeias nessa regiao de Parelheiros,
a Krukutu, com 42 familias, é a mais cercada pela Mata
Atlantica, que marca essa regido na divisa com a Serra
do Mar, onde ha outras aldeias Guarani, ja no litoral. Ele
se queixa que a terra é pobre em nutrientes. “Plantamos
as coisas, mas ndo vao”. Agora, estdo plantando arvores

frutiferas, utilizando adubo orgénico, de acordo com a
tradicdo guarani, mas ndo da pra dispensar o calcario.
Espalham-se pela aldeia as bananeiras, os pés de ameixa,
amora, abacate, abacaxi, laranja, mexerica, goiaba, limio,
milho e mandioca. Mas, insuficientes para garantir o
sustento de todos, a ajuda dos programas sociais do
governo ainda é necessaria.

Nesse quadro, a alimentacdo garantida pelo Ceci é
fundamental, reconhece o cacique. “O Ceci é importante
pra estar preservando a cultura, promovendo brincadeiras,
a parte cultural. Mas o almogo, o café da manha e da
tarde ajudam a combater a desnutricdo, que hoje ndo
é grande, mas ja foi muito, muito grande”. Nessa terra
indigena, segundo relatos dos moradores, entre 2003 e
2004, chegou a trinta a média de criangas mortas em
decorréncia da desnutrigdo, aliada a falta de atendimento
médico. O quadro mudou: no ano passado nenhuma
morte de crianca foi registrada. Para Fabio, os Cecis e
a construgdo de uma Unidade Basica de Satde (UBS),
administrada pela prefeitura, respondem pela queda
dos niveis de desnutricdo e de mortalidade.

“Queremos nossa cultura”

O lider espiritual, pajé/Xamdi, Aparicio Nhandeva
cuida da faxina no Ceci Krukutu. Fora do expediente, faz
o trabalho de pajelanca, o servigo espiritual, e conduz as
cerimdnias de reza todos os dias, que “as criancas tém o
direito de conhecer”. Ele avalia que o Ceci “é um trabalho
que a gente vé que tem uma mudanca muito grande.
Isso porque “nas escolas eles ndo ensinam como deveria
ser. O governo quer a modernidade, e nds, que somos
indios, queremos nossos costumes, a nossa cultura”. O
pajé avalia que os Cecis precisam avangar mais ainda,
pois “ele ensina essa cultura diferenciada, mas ainda nao
chegou onde eu quero”.

Kerexu Mirim, professora na Escola Estadual Indi-
gena na Aldeia Krukutu ha dois anos, considera que “os
Cecis sdo muito importantes pras duas areas na cidade,
pois esta fortalecendo a cultura. As criangas aprendem
desde cedo como andar na aldeia, na mata, conhecer os
objetos, projetinhos de intercimbio, os materiais que a
gente traz de outras aldeias porque, as vezes, na nossa
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ndo tem, que é muito bom”. Na escola onde da aulas
avalia que “o maior problema é conhecer a cultura
dos jurud (ndo indigenas) pra ensinar as criangas as
diferencas entre as duas culturas. E dificil explicar
pras criancas porque é diferente”. Na escola do Estado
a gente tenta mostrar o mundo la fora, mas com a
linguagem daqui”.

Manoel da Silva Vera, ou Manequinho, um dos
fundadores da Aldeia Krukutu, na década de 1970,
avalia que a “situagdo da comunidade deu uma melho-
rada com o Ceci. Antes dele, conseguimos a escola
estadual. O Ceci trouxe a parte do artesanato, con-
versar entre si, a comunidade fica mais junto com as
criangas, uma visdo também para ensinar elas a falar
melhor com o mundo”.

O coordenador do Ceci Krukutu, Tupa de Oliveira
Paulo, é também vice-cacique. Cuida da administra-
¢ao do Centro de Educagédo e Cultura Indigena e da
defesa da cultura, “que é a base de tudo pra nds, dos
ensinamentos, pra passar os saberes dos Guarani pras
criangas do jeito mais facil, pra que ndo se perca a
cultura”. Explica que tem ainda a fungdo de “orientar
os educadores, como fazer as aulas e mostrar pras
criancas a importancia de seu Nhandereco, que é a
sua cultura, seu modo de viver”.

Tupa diz que as criangas gostam muito do Ceci. “A
gente mostra e ensina pras criangas que é importante
pra eles saberem também que temos artesanatos,
que é importante também pra seu proprio manifesto
cultural. Cada artesanato também é diferente, cada
um faz de um jeito. Elas precisam, muitas vezes, dos
mais grandinhos pra estar mostrando como se faz o
adjacd (cestinho), por exemplo”.

O saber dos mais idosos é valorizado na cultura
Guarani e tem espago garantido nos Cecis. “Aqui, a
gente ensina também os saberes dos mais velhos,
passando pros mais jovens, a gente tem que traduzir
o mais claro possivel pras criangas. E também tem
forma de orientagao pras maes, integracdo das maes,
dos filhos, orienta também as familias, porque com a
influéncia do homem branco, cada vez fica mais dificil
ter a sua cultura cotidiana, porque acaba indo pro
segundo plano, porque as tecnologias estdo chegando
muito rapido. Todas as coisas influenciam muito, né,
porque, as vezes, ndo querem comer a comida tipica,
preferindo o salgadinho, a bolacha... E a gente tem que
sempre estar conversando com as criangas”.

Nos Cecis sdo feitas comidas tipicas, como o
mbojapé. Ha integragao entre a merenda e a questao
cultural, conforme Tupa explica: “As cozinheiras
fazem a comida de acordo com o tema que a gente
escolhe, o tema da casa de reza. Vai ter um canto e
danca, entdo faz uma comida sagrada, que fortalece
o espirito. Antes fazem a danga, depois comem.
Fazem ainda mandioca assada, batata assada, e
vamos mostrando pras criangas que essa comida é
rica pra elas”.
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1! O Ceci é um centro de atividades, pra
planejar, fazer intercambio, que é bom
pra cultura. O objetivo dos trés Cecis é
0 mesmo: passar o Nhandereco (modo
de ser Guarani) pras criancas e pros mais
jovens, porque hoje em dia ta tudo mais
dificil. Mas a situacao dos trés Cecis é
diferente. No Tenondé tem mais gente.
No Jaragud, a cidade esta bem préxima
e estdo num canto pequeno, que pega
muita influéncia do jurud (nao indio). Aqui,
na Aldeia Krukutu, é mais tranquilo”

Tupa de Oliveira Paulo

Ceci Tenondé Pora

A Tenondé Pora é a mais populosa das seis aldeias
dessa Tl, com um total de 180 familias na regido de
Parelheiros, e conta com espagos diminutos para o
plantio. Sem espago suficiente para plantar, impedi-
dos de cacar na mata e de colher material para fazer
artesanato, o Centro de Educagao e Cultura Indigena
tornou-se um espaco fundamental. O coordenador
educacional do Ceci da Aldeia Tenondé Pora, Adriano
Verissimo Lima, diz que eles preferiam viver como
antigamente, sem precisar de um espago para ajudar
no ensinamento tradicional, mas aprendendo no
cotidiano. “Antigamente o menino aprendia com o
pai e a menina aprendia com a mée. Hoje estamos
restritos a esse centro de educagio. Isso ndo quer dizer
que a educagao no nucleo da familia tenha acabado,
mas o Ceci ajuda muito na manutencgao da cultura e
da tradicdo, a0 mesmo tempo em que nao fecha os
olhos para o sociedade néo indigena”.

No Ceci Tenondé Pora cada atividade tem um lugar
especifico. Canto e danga geralmente ocorrem na Opy
(Casa de Reza). Nas aulas de educagdo ambiental, de
“conhecer o mato”, as criangas percorrem as trilhas
ou vido para a represa. As brincadeiras tradicionais
sao feitas no campo de futebol ou no centro cultu-
ral. Ha atividades especificas sobre plantagdes, para
conhecer as épocas corretas do plantio, da produgdo
do artesanato, de fazer armadilhas. E também para
aprender qual a época que pode cagar ou ndo. “Como
a nossa aldeia fica numa metropole, Sdo Paulo, e como
a nossa area é bem reduzida, ndo tem como ser da
forma tradicional”, lamenta Adriano.

O educador avalia que, com o Ceci, ja houve muita
melhoria na educacdo, “mas falta muita coisa pra
melhorar ainda mais. Falta atender nossas demandas,
como a formagao de professores e atender a legislacdo
que garante a educagao diferen-
ciada... Ainda nao esta do jeito que
queremos”. Apesar disso, para ele,
o trabalho feito nos Ceci, “com
certeza”, tem dado bons resultados.
E exemplifica: “As criancas estao
mais atentas aos ensinamentos, a
cultura, mais interessadas do que
os jovens de 13, 14 anos”.

Diante das dificuldades de sub-
sisténcia, o coordenador ressalta a
importancia do Ceci local também
na redugdo da desnutrigao infantil.
“E a alimentacéo préxima do ideal
que a gente quer. Tem alimentos
organicos e ndo industrializados,
ai acho que equilibra um pouco a
alimentagao das criangas”.
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Ceci Jaragua

O Ceci Jaragua é um dos trés espagos de vivéncia e aprendi-
zagem da cultura Guarani Mbya para as criancas. Esta localizado
na menor terra indigena do pais, no norte da cidade, aos pés
do Pico do Jaragua, onde ha trés aldeias, com quase 900 pes-
soas, distribuidas em uma area menor do que dois campos de
futebol. Sem alternativas para plantar, cagar e viver de acordo
com a cultura, os Guarani Mbya esperam a regularizacdo da
area total de 532 hectares da Tl Jaragua, ja demarcados. Num
quadro de penria, o Centro de Educagao e Cultura Indigena
é espago de vivéncia fundamental e garantia de alimentagao
saudavel para as criangas pequenas.

Willians Macena coordena o Ceci Jaragua ha um ano. Para
ele, com a garantia da educagao diferenciada, houve fortale-
cimento da cultura e da lingua. “O espaco é importante para
desenvolver o conhecimento e para passar pras criangas’,
afirma, ressaltando que a avaliagao positiva é feita por toda a
comunidade, ao acompanhar os resultados obtidos no ensino da
cultura e lingua Guarani. “No Ceci, esta tudo certo em relagdo
a questdo cultural, em relagdo a transmissdo dos conhecimen-
tos da cultura, dos mais velhos e dos novos conhecimentos”,
afirma Willians. Ele se queixa que o maior problema ainda é
enfrentar a burocracia, mas “ja melhorou 80%”. Ha poucos
meses, os trés Cecis enfrentaram dificuldades com o grupo
gestor contratado pela prefeitura para administrar o projeto.

Contando com educadores, merendeiras e equipe de
manutengdo, o projeto inclui vinte profissionais da prépria
comunidade. O educador lvandro Martins é um deles. “A
gente ensina nossas criangas na pratica, onde eles conhecem
essa visdo Guarani, de respeitar a floresta, de respeitar a terra,
respeitar tudo o que existe”, resume Ivandro.

Willians Macena destaca que uma das importantes vitérias
foi assegurar a alimentacdo tradicional. Ao lado da construcdo
principal do Ceci ha uma cozinha aberta. No local, trés vezes
por semana as criangas aprendem, participando do preparo
de algumas das centenas de receitas tradicionais, usando
milho, amendoim, macaxeira, batata-doce, fuba, canjica,
feijao, mandioca.

Desse modo, os alimentos enlatados vdo perdendo a vez,
com a firme voz da comunidade organizada em defesa de
alimentos ndo processados e organicos. Nas escolas indigenas
mantidas pelo governo estadual em Sdo Paulo, a realidade é
outra e ha queixas recorrentes contra os alimentos enlatados. ¢
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A reconquista de Rio das Cobras pelos Guarani

Benedito Prezia, Historiador

extingo do Servico de Protecio ao Indio (SPI),

orgdo criado pelo Marechal Rondon, ocorreu

em 1967 por causa da corrupgéo e da falta de
preparo de seus funcionarios. No entanto, quase nada
foi alterado na situagdo dos povos indigenas no Brasil.
A Fundagio Nacional do Indio (Funai) substituiu o SPI,
mantendo o modelo de desrespeito a esses povos e de
dilapidagdo do seu patrimonio. Desde 1964 o Brasil
vivia uma ditadura militar, que priorizava os grandes
projetos — rodovias, hidrelétricas, industria automobi-
listica, agricultura de exportagdo — as custas da classe
trabalhadora, beneficiando a classe dominante. Sem
liberdade politica, nem de imprensa, havia muitos
abusos, com muita repressao a quem discordasse do
governo. E as prioridades do capitalismo tinham de ser
respeitadas: “Meia duzia de indios ndo pode atrapalhar
o progresso do Brasil”, é o que se dizia na época.

O Parana mantinha extensas areas de pinhais, onde
conviviam Kaingang e Guarani. Os Guarani Nhandeva,
ou Ava Guarani, sempre viveram no oeste deste estado.
Tinham resistido a varias ocupagdes ao longo da historia,
como as missoes jesuiticas, os espanhdis, os bandeiran-
tes e os tropeiros. E enfrentavam um novo inimigo: os
madeireiros. Sem territdrio, aceitaram viver numa terra
demarcada para os Kaingang, Rio das Cobras, no muni-
cipio de Laranjeiras do Sul, na regido de Cascavel.

A madeira, principalmente o pinheiro, estava
se tornando importante mercadoria, e as areas
indigenas mantinham as grandes reservas florestais.
Seguindo o modelo desenvolvimentista da
época, 0 governo paranaense apoiava 0s
madeireiros. Por isso, a empresa Pias-
sentin ocupou uma parte da reserva,
subornando o chefe de Posto da Funai.
Pequenos agricultores, pagando algum
dinheiro, também conseguiram um pedaco
de terra, como ocorreu em junho de 1977,
quando setenta familias se instalaram ao
redor do nucleo Guarani.

O pinheiro sempre foi uma arvore
indispensavel a sobrevivéncia dos
Kaingang. No entanto, o dinheiro e a
pressdo de grupos poderosos fizeram
algumas familias de Rio das Cobras aceitar
a construgdo de uma estrada para escoar
a produc¢do do milho do grupo Marochi.
Em julho de 1977, mais de trezentas arvores
tinham sido cortadas. A derrubada sé ndo
era maior porque os Guarani “viviam
abracados aos pinheiros”, conforme
denunciava um documento do Regio-
nal Sul do Conselho Indigenista Mis-
sionario (Cimi), que, na época, estava
se organizando na regido'. =

Para facilitar o escoamento dos pinhei-
ros, o empresario Piassentin pretendia
abrir uma estrada. Além de cruzar
a aldeia Guarani, passaria por cima
da casa do cacique Valdomiro, que
comecava a liderar um movimento de
resisténcia ao desmatamento.

Os colonos, querendo se passar por
devotos catdlicos, propuseram ao vigario
de Laranjeira do Sul construir uma igreja
na area Guarani. Mas o padre ndo aceitou.

Subornado pelos madeireiros, o chefe do Posto da
Funai buscava uma maneira de expulsar Valdomiro.

Através de Guarani cooptados e trazidos de outras
regides, em fevereiro do ano seguinte, 1978, foi forjada
uma eleicdo para destituir Valdomiro. Apesar disso,
ele teve 16 dos 39 votos, mostrando lideranga. Como
derrotado, tinha de abandonar a aldeia.

Esperto, pediu quatro dias para terminar de colher
aroca. Articulando-se com alguns Guarani, em vez de
cuidar da roga, partiu para Curitiba com a intengado de
denunciar a invasdo da area e a prepoténcia do chefe
de Posto. O general Ismarth de Oliveira, presidente da
Funai, estava em visita as areas do Sul e, para surpresa
de muitos, recebeu Valdomiro, acatou a denuncia e
mandou afastar o funcionario.

Assim, Valdomiro voltou para a aldeia vitorioso.
Continuava como cacique e trazia a exoneragao de
Leonardo. Inconformados, os colonos e capangas dos
madeireiros colocaram fogo na casa de uma fami-
lia Guarani e ameagaram o novo funcionario. Sem
se intimidar, os Guarani partiram para o confronto,
expulsando os intrusos. A coragem desses indigenas,
vistos sempre como pacificos, encorajou os Kaingang
a entrarem na luta. E os colonos que viviam ao redor
do Posto da Funai acabaram sendo expulsos.

A policia foi acionada e um destacamento militar
veio de Guarapuava para ajudar na retirada dos invaso-
res. De forma inteligente, Valdomiro ia colocando uma

familia Guarani em cada casa de colono que saia. Os
madeireiros, como moravam na cidade, tinham apenas
alguns pedes nas casas que abandonaram. E, assim, foi
mais facil para eles retirarem os porcos e as galinhas.

A vitdria s6 nao foi completa por causa do seques-
tro do Guarani Jeronimo da Silva. Foi a forma que os
colonos encontraram de revidar a expulsdo. Quando a
comunidade sentiu a falta desse indigena, imediatamente
foi preso um “intruso” conhecido como Fackenbach,
com um recado: se dentro de 48 horas o Guarani nao
aparecesse vivo, o refém seria morto.

Apés dois dias, com ferimentos e todo inchado,
Jerdnimo foi deixado a beira de uma estrada, perto
de Cascavel. Teve de andar 132 quildmetros a pé até
chegar em Laranjeiras do Sul, onde foi submetido
a um laudo médico para confirmar os maus-tratos.
Felizmente estava vivo...2

A retomada da Terra Indigena Rio das Cobras teve
inicio sem morte e com repercussao nacional®. Somente
em 1988, onze anos depois, foi concluido o processo de
demarcacao, mas esta retomada desencadeou outras
retomadas em varias terras indigenas do Sul*.

1 “Rio das Cobras: a terra conquistada”, Boletim do Cimi, Ano 7,
n° 44, Jan/Fev de 1978, p. 18

2 1d, ib,, p.21-22

3 O Estado de S. Paulo, 21 de fevereiro de 1978, p. 13. In:
Boletim do Cimi, id. p. 31-32

4 Fonte: Os textos acima citados



